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ONSOZz

Kiictikliigiimden bu yana babamin ¢izim masasinin hep etrafinda oldum, merak
icinde izledim. Zamani geldiginde istedigim tek sey mimar olmakti. Ama insan hep
daha fazlasini istiyor. Simdi ona ulagmama az kaldi. Bakalim bundan sonra hayat ne

gibi siirprizler getirecek?

Her zaman beni her sekilde destekleyen aileme; en basta da Ogretmen olan annem
Siikran Sahin’e, babam Mimar Omer Faruk Sahin’e, kiz kardesim Tugba Sahin’e ve
erkek kardesim, minigim Ali Can Sahin’e destekleri ve sevgileri i¢in ¢ok tesekkiir
ederim, iyi ki varsimmiz! Sevgili Teyzem Emine Sonmez’e giivenini bosa

ctkarmadigimi diisiinmemden ve desteginden dolay1 tesekkiir ederim.

Tez asamasinda fikirlerimin gelismesinde ¢ok biiyiik bir etkisi olan ve destegini
hicbir zaman esirgemeyen Ahmet’e ve kiz kardesim gibi sevdigim Umut’a her
ikisinin de ailelerine beni ¢ocuklarindan ayirmadiklari igin tesekkiir ederim. Sabahin
7.30’unda uyandirdigim tiim arkadas-lara tesekkiir ederim. Kendilerini bilen,

unutmadigim, aklimda olan biitiin sevdiklerime ve dostlarima tesekkiir ederim.

Danisman hocam Semra Aydinli’ya bana rehberlik ettigi icin ¢ok tesekkiir ederim.
Anlayislarindan 6tiirii Camoglu Mimarlik’a tesekkiirlerimi bir borg¢ bilirim. Herkese

sevgiler.
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OZET

Bu ¢aligmada Feng Shui paradigmasi kapsaminda mekan ve mekansal deneyimin ne oldugu
arastirildi ve bu baglamda Tiirk Evi diger Dogu evleriyle karsilagtirmali olarak incelendi.
Bati’da gittik¢e popiilerlesen Feng Shui, aslinda bu haliyle i¢i bosaltilmig bir modadan &teye
gidememektedir. Ama disiplinlerarast bir yontemle incelendiginde, Onerilerinin ¢ok daha
derin oldugu goriiliir. Feng Shui, Kartezyen paradigmanin yerini almis olan yeni bilimsel
paradigmayla parca-biitiin iligkilerine yaklasimi acisindan denk diismektedir. Feng Shui’de de
biitiin parc¢alarin toplamindan daha fazlasidir ve bu paradigma kapsaminda mekéansal deneyim
de bir biitiindiir. Mekéansal deneyim, mekan kavramima zaman boyutunun eklenmesiyle
gerceklesir. Mekansal deneyimin icinde insan da efendi degil, onun bir pargasidir. Bu
yaklasim agisindan Dogu’yla Bati birbirinden ayrilir. Feng Shui’de mekan-zaman, insan-gevre,
dil-anlam, doga-kiiltiir ve simbiyotik iliskileri de ©onemlidir. Cilinkii mekansal deneyim
pargalarin kendi aralarinda ve biitlinle etkilesimden dogar. Tiirk Evi de mekéansal deneyimin
bir biitiin olarak algilanmasi ve evin insanin organik bir uzantisi sayilmasi nedeniyle Feng
Shui’nin temel ilkelerine uyar. Tirk Evi, Pekin Avlulu Evi ve Japon Evi’yle
karsilagtirildiginda goriiliir ki, aralarinda Onemli farklar olsa da, bu biitiinsellik anlayis
onlarin 6zlerinde birbirlerine benzemelerini saglar. Feng Shui, insan1 kotii enerjiden koruma
ve olumlu enerjiyi ¢cagirma inaniglarindan ¢ikmis olsa da aslinda 6nerdigi mekansal deneyim
— insanin bir pargasi olarak yasadigi mekanla, ¢evreyle ve dogayla biitiinlesmesi — aslinda

evrensel olarak uygulanabilir bir nosyondur.

vi



SUMMARY

In this research, space and spatial experience have been examined wirhin Feng Shui; and
Turkish House has been evaluated in this context comparatively with other Easter housing
styles. Feng Shui, which is now a popular concept in the West, is mere an empty fashion like
this. But when analyzed with an interdisciplinary approach, it can be seen that it has much
deeper solutions to offer. Feng Shui is in line with the new scientific paradigm which has
replaced the Cartesian paradigm in its approach to the relation of piece and the whole. The
whole is more than the sum of the pieces according to Feng Shui, too, and according to this
paradigm, spatial experience should be regarded as a whole, too. Spatial experience occurs
with the addition of time to the concept of space. Within the spatial experience, man is not a
master, but is a piece of the whole. In such an approach, the East and the West depart. The
relations between space and time; man and environment; language and meaning; nature and
culture; and symbiotic relations are also important in Feng Shui. Because, spatial experience
occurs through the interaction of the pieces among themselves and with the whole. Turkish
House corresponds to the main principles of Feng Shui as the spatial experience is regarded as
a whole, and the house is regarded as an organic extension of its inhabitants. When Turkish
House is compared to the Beijing Courtyard House and Japanese House, it can be seen that
although there are important differences between them this holistic vision prepares a common
ground for them. Although Feng Shui is stem out of the believes to protect men from negative
influences and to call luck, the experience it offers — the integration of men with the space,
environment and the nature they live in — is actually a universally applicable notion.

vii



1. GIRiS

Giiniimiizde mekéana dair problemler birbirine bagli ve etkilesimli oldugundan
karmagik ve celiskilidir; bu nedenle tek basina degerlendirilmemesi gerekir.
Problemleri ¢oziimlememiz igin algilayisimizda, diisinme bigcimimizde ve
degerlerimizde kokten bir degisime gerek vardir. Bilim, sanat ve toplum
diinyasindaki degisimler farkli problemlerin nasil karsilikh iligki icinde oldugunu
gostermektedir. Sistematik bakis acisiyla ise yarayabilecek c¢oziimler ‘varligini
siirdiirebilenlerdir.”  Varligim  siirdiirebilen bir toplum, gelecek kusaklarin

beklentilerini eksiltmeden gereksinimlerini saglayabilir.

Fizik alanindaki kavramlar ve diisiincelerde meydana gelen carpici degisimler diinya
goriisiimiizde derin degisimlere neden olmustur. Descartes ve Newton’un mekanik
diinya goriisiinden holistik (biitiinsel), cevrebilimsel goriise gecilmistir. Atom ve
atom-alt1 diinyanin kesfinin bilim ve toplum tarafindan kabulii hi¢ de kolay
olmamistir. Bu kesifle beraber bakis agilar1 maddenin dogasina ve insan akliyla olan

iliskilerine yonelmistir.

Fizik alaninda ortaya ¢ikan paradigma doniisiimii aslinda ¢ok daha biiyiik bir kiiltiirel
doniisiimiin bir pargas1 olarak kabul edilebilir. Bu yeni paradigmaya biitiinselci
(holistik) diinya goriisii denilebilir. Bu goriise gore; diinyayr ayr1 ayr pargalarin
olusumundan cok, bir araya toplanmis bir biitiin olarak goriiriiz. Bunun farkinda
olmak, tiim olaylarin kendi aralarinda birbirlerine bagh oldugunu, bireylerin ve
toplumlarin doganin ¢evrimsel siire¢lerinin i¢ginde yer aldigini ve ona bagli oldugunu

fark etmektir.

Yasamun Orgiisii (The Web of Life) kitabinda Fritjof Capra (1997) bu olguyu
derinlemesine aciklayan iki terim sunmaktadir: ‘biitiinselci (holistik)” ve
‘cevrebilimsel’. Biitiinselci bakis agisina gore yasam islevsel bir biitiindiir ve yagami
olusturan parcalar karsilikli olarak birbirlerine baghdirlar. Cevrebilimsel bakis
acisitysa, biitiinselci bakis acisina biitiinlin kendi dogal ve toplumsal ortamindaki
icselliginin (kendine 6zgiiliigii) anlagilmasimi ya da algilanmasin1 da ekler. Capra

sOyle devam eder:

“S1§ cevrebilim insan merkezlidir. Insanlar1 doganmn iistiinde veya diginda, tiim

degerlerin kaynagi olarak goriir ve dogaya yalnizca aragsal ya da ‘kullanim’ degeri



atfeder. Derin cevrebilim, insanlari ve herhangi bir bagka seyi dogal cevreden
ayirmaz. Diinyay1 kesinlikle ayrik (yalitilmig) nesnelerden ibaret gormez, bunu
yerine, birbirine bagh ve etkilesimli olaylarin bir ag1 olarak goriir. Tiim canl
varliklarin igsel degerlerinin tanir ve insanlari, yasam Orgiisiiniin yalnizca bir ipligi
olarak goriir. Son olarak, farkindalik tinsel veya dinsel farkindaliktir. Insan tini
kavrami, bireyin bir biitiin olarak kozmosa (evrene) ait olma, bagintili olma
duygusunu hissettigi bir biling bicimi seklinde anladigi zaman cevrebilimsel

farkindaligin, en derin 6ziinde tinsel oldugu ag¢ik duruma gelir.” (Capra, 1997)

Bu yaklasima paralel olarak bu tezde Feng Shui bir paradigma olarak ele alinmakta,
mekan olusumundaki 6nemi vurgulanmaktadir. Mekédnin insanla olan iliskisine
indirgemeci bir yaklagim, hiimanistlik degerlerin gézden kacmasina neden olur. Feng
Shui paradigmasina gore insan ve tasarim iriinii olan fiziksel ¢evresi biitiinlesir ve
mekan icinde barindirdigi insanlarin organik bir uzantisi olur. Mekan, insanin hem
fiziksel hem zihinsel islerligine katkida bulunur ve insanin varolussal seriivenini
zenginlestiren bir varlik haline gelir. Ciinkii mimarinin bugiinkii konumunu
belirleyen temel degerler, bilim oldugu kadar “yasam”, sistem oldugu kadar “insan”,

temel eylemi ise “analiz etmek* oldugu kadar “anlamak/kavramak/diisiinmek’’tir.

Mimarlik o rganize edilmis ¢cevre veya mekan yaratmak olarak nitelendirilebilirse,
mekan, icinde yasayanlan disaridan ayiran, boslugun icinde 6zellesmis diger bir
bosluk sayilabilir. Bu nitelikli bosluk, bellek kavramiyla birlikte mekani olusturur.
Mekan tasarimcisindan beklenen, dogal ¢evreye yapacagi miidahalelerle o mekéanda
insan yasami i¢in optimum kosullar1 saglamasidir. Mekan, duvarlar1 ardinda sadece
yasamak i¢in olusturulmus bir bosluktan cok, geleneklerin, aliskanliklarin zamanla
deneyime doniistiigli yasam bosluklaridir. Zaman kavramimi mekam tanimlamada
dordiincii boyut olarak nitelendirirsek, mekénsal deneyim c¢ok boyutluluk kazanir ve

ALY &

‘mekan’ ‘mekansal’ a doniisiir.

Aydmlr’ya (2005) gore; mekan, mutlak degerler igerir; “mekansal” olan ise
muglaktir - mekin, zaman ve yasam kavramlari i¢ine alan her yerde ortaya cikar.
Mekéna dair bilgiye ulasmada ‘algi’nin yerini ‘deneyim’ alir. Ciinkii mekansal
deneyim, alg1 Otesi bir olgudur; sezgisel kavrayisla algiyr artikiile edebilen
(eklemlenerek cogaltabilen) 6zne- nesne diyalogu sonucu ortaya c¢ikar. Deneyim,
mekan olusumuna dair ¢cok katmanli bir biitiinii temsil ettiginden, mekén artik
disiplinler arasi bir alanda ilerleyen ve bir paradigma olarak alimlanabilen bir

konuma gelmistir.

Gaston Bachelard, Mekdnin Poetikasi (1996) adli eserinde, evin bir kavram ve

fiziksel mekan olarak insan hayatina etkisini bir deneyim olarak arastirir. Buna gore



ev, insam hayatin firtinalarindan koruyan bir siginaktir. Ozellikle ¢ocuklugun gectigi
ev, insanin i¢ diinyasim sekillendirir. Bachelard’a gore ev bir “mutluluk mekéni”dur,
“ruhumuz[un] bir oturma yeri’dir. “evleri, odalar1 siirekli anmimsayarak kendi
icimizde oturmay1 6greniriz (...) Insamin diisiinceleri, anilar1 ve diisleri icin en biiyiik
birlestirici giiclerden biri (...) Ev, insan yasaminda kazanilmis seylerin korunmasini
saglar, bunlar siirekli kilar” (Bachelard, 1996).

Yukarida aktarilana benzer bir bicimde Heidegger de “Ozlenen ev soyle ya da boyle
barindigimiz fiziksel bir yap1 degildir; ev, insanin diinyada ve varlik iginde temel
bulunma bi¢imidir’ der (Heidegger, 1996). Heidegger “diinyada bulunmak”la
“diinyada yasamak” (dwelling) arasindaki temel farklar1 ortaya koyarak, mekéni
ozledigimiz koklerimizle yeniden bulusabilmemizin i¢in bir yolu olarak sunar.
Mekéna yiiklenen bu anlamlarda insanin spritiiel varligina iliskin metafizik kimi

onkosullar da vardir.

Spritiiel bir yaklagimda, insan varligini acgiklamak i¢in biyolojik, dolayisiyla da
nesnel-bilimsel ¢oziimlemeler eksik kalir. insanin bulundugu yer de, onun hem
fiziksel hem ruhsal varolusuyla birebir iliskilidir. Bu yer sadece fizigin ongordiigii
basit bir mekin (space) degildir. Yer (locus) var olanlarin kendini gosterme
bicimidir. Mekanm1 kavrama ve yorumlama ¢abamiza hem Descartes’in parcalara
bolerek biitiinii kavrama paradigmasi, hem de “biitiin parcalarin niteliklerinden daha

fazla bir seydir” olarak ifadelendirilen yeni paradigma yardimeci olmaktadir.

1.1. Calismanin Amaci

Mekéansal deneyimdeki bu parca biitiin iliskilerini kavramada oOnemli ipuglar
saglayan Feng Shui, giinlimiizde popiilerleserek ici bosaltilmis bir moda haline
gelmistir. Bu nedenle ticari kullanimi oldukga yiizeysellesmistir. Feng Shui, Cin mah
objeler kullanmak, ayna ve kirmizi rengin agirlikta oldugu mekanlar yaratmak,
mekanin biitiiniiyle uyum saglamadig halde eve sans getirsin diye riizgar ¢an1 asmak
ya da bereket ve refah getirsin diye pahali ve kocaman bir akvaryum yerlestirmek
degildir. Popiiler kavrayisindaki tiim ezoterik cagrisimlarinin aksine, Feng Shui’nin
dinsel yonii de yoktur. Kimi sorunlar1 ¢ézecek bir ilag olmadig1 gibi, biiyii veya sihir
de degildir. Feng Shui, potansiyel faydalar1 Batililar tarafindan 19.yy’in ortalarindan
itibaren fark edilmeye baslanan, ama kokeni yaklasik binlerce yil dnceye dayanan

¢ok eski bir Cin sanat ve bilimidir. Astronomi, Astroloji, Jeoloji, Fizik, Matematik ve



en onemlisi Cin Felsefesi, Sembolizm ve Psikoloji gibi disiplinlerin birlesmesinden

olusan, gozlem ve deneye dayali1 bir sistemdir.

Feng Shui’nin temel amaci, dayandigi felsefenin “evren bir biitiindiir ve insan bu
biitiiniin bir pacasi ve evrenin kii¢iik bir modelidir” anlayisindan hareketle, insanin
doganin dengesine ayak uydurmasii ve uyum icinde yasamasim saglamaktir. Feng
Shui’nin i¢i bosaltilmis popiiler ¢agrisimlarinin Stesindeki derinligi, ancak bu agidan
ele alindiginda ortaya ¢ikar. Bu tezde Dogu Felsefesi’nin onemli bir kavrami olan
Feng Shui’nin giliniimiizde kullaniminin &tesinde sahip oldugu derin anlam

striiktiiriinii mekansal deneyim baglaminda agiklanmasi amaglandi.

Bu amacla, Feng Shui felsefesini, hem kokenleri hem de holistik diinya goriisiine
uygunlugu acisindan incelendi. Feng Shui felsefesi baglaminda mekénsal deneyimin
nasil anlasilmas1 gerektigini ve bunun uygulamalarini Orneklerle degerlendirildi.
Calismada ayrica Feng Shui felsefesini geleneksel Tiirk Evi baglaminda incelenmeye
ve Tiirk Evi’nin mimari ve kiiltiirel 6zellikleri, Feng Shui felsefesiyle benzerlikleri

ve farkliliklan karsilastirilmali olarak yapilmaya calisildi.

1.2. Calismanin Yontemi

Feng Shui paradigmasi kapsaminda mekansal deneyim iizerine olan ve bu baglamda
Tirk Evi'ni inceledigimiz bu calismada arastirma-inceleme ve Kkarsilastirma
yontemleri kullanildi. Calismanin giris boliimiinde, caligmanin amaci, kapsami ve
yontemine yer verilmistir. Literatiir taramas1 da yine bu boliimde yer alacaktir.
Burada Feng Shui kavramim inceleyen cesitli tezlerden, makalelerden ve kitaplardan

alintilar yapilarak, konuyu nasil ele aldiklar1 incelenecektir.

Ikinci bolimde; oncelikli olarak mekan kavrami ve temsili mekan, sanal mekan,
gercek mekan ve algilanan mekan alt bashiklarinda ele alinacaktir. Daha sonra
mekansal deneyimin mekandan ayr1 bir kavram oldugu konusunda deginilecek ve
mekan okuma — anlama — yorumlama yontemleri degerlendirilecektir. Bu baglamda
paradigma olarak mekadn anlatilacaktir. Mekansal deneyim, mekina zaman
boyutunun ve bellegin katilmasiyla gerceklesir. Bu baglamda bir mekéanda
yasayanlarin o mekana katkilar1 ve onu doniistiirmeleri, o0 mekanla biitiinleserek onun
bir parcasi olmalari iizerinde durulacaktir. Dolayisiyla mekan artik somut bir mimari
kavram olmanin &tesine geger ve soyut bir spritiiel kavram olarak genisler. Mekéanin

uyum, aidiyet, giivenlik gibi kavramlarla belirginlesen bu psikolojik boyutunu



incelerken Christian Norberg-Schultz’un ve Gaston Bachelard’in eserleri baglica
kaynak olarak kullanilacaktir. Bu kaynaklar 1s1ginda mekanin mekansala doniisiimii
Feng Shui baglaminda incelenecek. Feng Shui’nin mekanin psikolojik ve metafizik

boyutuna etkileri irdelenmeye caligilinacaktir.

Ikinci bolimde ayrica Thomas Kuhn’un gelistirdigi pradigma kavrami
incelenecektir. Bilimde Kartezyen paradigmanin yerine gelen yeni paradigmadan ve
bu yeni paradigmanin parga-biitiin iliskisine yaklasgimimiza etkisinden soz
edilecektir. Bilimsel bu gelismeler 1s18inda, Feng Shui felsefesinin parga-biitiin

iliskisi baglaminda yeni bilimsel paradigmaya uygunlugu tartisilacaktir.

Calismanin iiclincii  boliimiinde Feng Shui paradigmast daha derinlemesine
incelenecektir. Feng Shui’nin neden bir paradigma oldugunun irdelenecegi bu
boliimde, Uzak Dogu felsefesinin bir parcasi olan Feng Shui ve ilgili kavramlar olan
Chi, Yin Yang, Ba-Gua ve bes element anlatilacaktir. Sonra Feng Shui’nin disiplinler
aras1 yapist incelenecek ve i¢inde barindirdig: zit kavramlara deginilerek biitiinsel bir
bakis acisiyla iligkiler irdelenecektir. Iliskiler bashigi altindaysa, ‘mekan-zaman
iligkisi’, ‘insan-cevre iligkisi’, ‘dil-anlam iliskisi’, ‘doga-kiiltiir iligkisi’ ve
‘simbiyotik iliski’ den bahsedilecektir. Uciincii boliimde ayrica, Dogu ve Bati
kiiltiirlerinin genel farklar1 ve bunlarin mekadna ve mekénsal deneyime yansimalari

tartisilacak ve Feng Shui kavram1 Dogu felsefesi acisindan irdelenecektir.

Feng Shui paradigmast kapsaminda mekansal deneyim baslhikli dordiincii
bolimdeyse mekansal deneyimin Feng Shui paradigmasi kapsaminda neden
incelenmesi gerektigi ve Feng Shui paradigmasina goére mekansal deneyimin nasil
olmasi gerektigi konular1 irdelenecektir. Bu boliimde; bir paradigma olarak sunulan
Feng Shui felsefesi mekansal deneyim yoluyla anlamlandirilmaya ¢alisilinacaktir. Ag
iliskisi olarak Feng Shui kavramimin kavramsal cercevesi anlatilacaktir. Sonra

ornekler tizerinden Feng Shui okumalar yapilacaktir.

Dordiincii bolimde ayrica geleneksel Tiirk Evi’ne deginilecektir. Tiirk Ev mimari ve
kiiltiirel acidan incelenecek ve bu incelemenin 1s18inda Tiirk Evi’nde mekansal
deneyim irdelenecektir. Tiirk Evi’ndeki mekansal deneyimin Tiirklerin gocebe
yasantisiyla baglantis1 kurulacak ve bu yasantinin Tiirk Evi’ne ve oradaki yasantiya
yansimalar1 degerlendirilecektir. Tiirk Evi’ndeki mekansal deneyim, tiim bu
acilardan Feng Shui’yle iligkilendirilecek ve Feng Shui’ye uygunlugu tartisilacaktir.
Yine Feng Shui paradigmasi baglaminda Tiirk Evi, Feng Shui’ye uygun olarak insa
edilen Pekin Avlulu Evi ve yine bir Uzak Dogu felsefesi olan Zen felsefesinin

izlerini tastyan Japon Evi’yle karsilastirilmali olarak incelenecektir. Bu karsilastirma



sirasinda ortaya ¢ikan farklar, kiiltiirel, mimari ve dogal (iklim, arazi, vb.) kosullar ve

baglaminda irdelenecektir.

Sonug¢ boliimiindeyse calisma sirasinda inceledigimiz konularin bulgulart gézden
gecirilerek Feng Shui paradigmasi kapsaminda mekénsal deneyimin ortaya cikan
ozellikleri sunulacaktir. Bu agidan Feng Shui paradigmasi, yeni bilimsel
paradigmayla paraleldir. Feng Shui’de uyuma ve biitiinliige verilen 6nem, yeni
bilimsel paradigmanin 6ngordiigii parga-biitiin iligkisine de denk diismektedir.
Dolayisiyla Feng Shui, popiiler anlaminda 6ngoriildiigii gibi mekéana birka¢ farkl

esya ekleyerek sans, bolluk, basar1 beklemek degildir.

Feng Shui’de mekansal deneyim her seyiyle bir biitiindiir. Bu biitiinde doganin ve
tim bir kiiltiiriin izleri goriilir. Ancak, her ne kadar Cin’e 6zgii olsa da Feng
Shui’nin Onerileri evrenseldir. Bu evrensellik, hem biitiinselci paradigmaya
uygunlugunda hem de diger kiiltiirlerle, 6rnegin Tiirk Evi’nde mekénsal deneyimle

karsilastirmali olarak incelendiginde ortaya cikar.

Sonug olarak mekénsal deneyim baglaminda Feng Shui paradigmasiyla ilgili fikirleri
bu konuda yapilan ¢alismalarla destekleyerek, parcalarin biitiinden daha fazla anlam
icerdigini anlatildigi bu caligmada, mekansal deneyimin insan yasantist ve toplum
baris1 i¢cin dnemini ve Feng Shui’nin bunlan gelistirmek i¢in uygun yollar dneren bir
felsefe oldugu incelendi. Calismanin sonucunda, Feng Shui her ne kadar Cin
inancina ve kiiltiiriine siki sikiya bagl olsa da, getirdikleri evrensel olarak arzulanan
ve bilimsel diisiinceyle de destek bulan, tiim insanligin huzur ve baris iginde

yasamasini saglayacak teknikler sunar.



1.3.Literatiir Arastirmasi

Burada ¢alisma igin 6nemli bir yer teskil eden ve arastirmalarin temel dayanaklar
olan toplanan veriler aktarilacaktir. Kullanilan veriler ii¢ gruba ayrilabilir; Popiiler

veriler, popiiler olmayan veriler ve tezler.

1.3.1. Popiiler Yaymnlar

Burada genel olarak piyasada yer alan ve daha yiizeysel kullanilan Feng Shui ili ilgili

kitaplara yer verilmistir.

Bunlardan ilki; Sarah Rossbach’a ait “Feng Shui ile I¢ Mekan Dekorasyonu”.
Kitabin giris kisminda temel Feng Shui kavramlar aktarildiktan sonra, yasamimizin
daha olumlu y6nde ilerlemesi icin Feng Shui’den nasil yararlanilacagi gosterilmistir.
Kisinin sansim1 belirlemek icin, arazinin kozmik enerjisi (Chi’si), ev ve siralarin
bicim ve yapilari, kapilarin birbirine goére konumlar1 gibi bir yerin Feng Shui’sine
katkida bulunan dis unsurlar mobilyalarin yerlerinin belirlenmesine yardimci olur.
Bu kitapta Onerilen ¢oziimler daha ¢ok bicimseldir. Kitabin son kismindaysa daha

cok fal ve kehanet konularina agirlik verilmistir.

Diger biri; Terah Katryn Collins’e ait “Batililar i¢in Feng Shui”. Bu kitap Batililarin,
Cin Yerlestirme Sanati Feng Shui’nin kadim bilgeligini nasil uygulayacaklar1 ve
yararlanacaklar1 hakkinda pratik bir rehberdir. Kitapta Feng Shui’nin bilimsel
aciklamasina etraflica girisilmemis, daha ¢ok Batili hayat tarzina uyarlanabilecek
Feng Shui prensipleri ve yaklasimlar iizerinde yogunlasilmistir. Kitap Chi, Yin ve
Yang ve bes element gibi kavramlan aciklayarak baslar. Daha sonra yapisal
ozelliklerin ve biitiiniin uyumunu bozan sorunlu yerleri fark etme ve diizeltme yollart
sunulur. Bu kitaptaki incelemeler, evdeki nesnelerin yerlestirilmesi ve diizenlenmesi
hakkinda oOneriler gibi bigimseldir. Bu konularda ¢6ziimler sunulur ve bu Onerileri

uygulamis kisilerin Oykiilerin anlatilmasi yoluyla kitaptaki fikirler desteklenir.



Incelenen diger bir kaynak ise Raphael Simons’ a ait “Feng Shui, Is Yasaminda
Basariya Gotiiren Yol” kitabidir. Kitap Konfiigylis’iin asagidaki sozleriyle baslar;
“Ustiiniizde olanlarin hoslanmadigimiz tavirlarini altinizda olanlara yansitmayin.
Altimizda olanlarin sevmediginiz davraniglarini {istiiniizde olanlarla calisirken
tekrarlamayin. Oniiniizde olanlarin nefret ettiginiz hareketlerinin arkamzdakilere
tatbik etmeyin. Arkamizdakilerin nefret ettiginiz yOnlerini Oniiniizdekileri
kandirmakta kullanmayin. Sagimizdan alamadigimiz seyi solunuza vermeyin.
Solunuzdan kabul etmeyeceginiz seyi sagimiza dnermeyin. Iste biitiin bunlar Tao’nun

kullandig1 6l¢ek ve yol gosterici ilkelerdir.” (Simons, 2000)

Bu kitapta hem askeri hem ticari alanlardaki girisimlerde kullanilan geleneksel Feng
Shui teknikleri anlatilir. Bu teknikler basar1 arayisinda essiz yararlar saglayacak ve
kolaylikla uygulanabilecek tiirdendir. ki boliimden olusmaktadir. Ik boliimde is
yasamini etkileyen etkenlerden olan Chi, Dokuz yildiz, Egilim, Sans Yildizlar1 ve
iligkilerden bahsedilmistir. ikinci ve son boliimdeyse daha ¢ok bicimsel olarak

degerlendirilen calisma ortaminin diizenlenmesine yer verilir.

1.3.2. Popiiler olmayan Yayinlar

Bu boliimde, Ping Xu tarafindan yazilmis, geleneksel Beijing (Pekin) Avlulu ev
yapisint anlatan bir makaleye ve ‘Tiirk Evi'nin karakteristik ozellikleri ve bazi
kavramlara gore yorumlanmasina iligkin Ferhan ve Hiilya Yiirekli’nin yazdigi ‘Tiirk

Evi / Gozlemler-Yorumlar’ adli kitaptan incelemelere yer verilecektir.

Ping Xu tarafindan yazilmis, “Geleneksel Beijing (Pekin) Avlulu (i¢ Bahgeli) Evlerin
Feng Shui Modellerine Gore Bicimlenmesi” adli yazida, tarihi ve Kkiiltiirel
perspektiften geleneksel Pekin avlulu evlerin bicimlenmesine dek Feng Shui
modellerinin etkilerini aciklamaktadir. Insanlarin gevreleri ve inanglartyla uyum
saglamalarindaki etkisi geleneksel Cinliler tarafindan sinanmig Feng Shui ilkeleri,
avlulu Pekin yerleskelerinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Avlulu Pekin
evleri mekansal formlarn agisindan, dogada bulunan ideal Feng Shui’nin
yeryliziindeki insan elinden c¢ikma taklitleri sayilir. Bu evlerin yonleri ve
konumlanmasi, Chi enerjisinin ideal Feng Shui modeline gore diizenlenmistir. Chi
de, Luo kitab1, dokuz odacik diyagrami ve sonraki cenner dizilimi gibi Cinlilerin
kozmolojik inanglarimi ifade eden I Ching diyagramindan tiiretilmistir. Mimari

sembolizm araciligiyla, Feng Shui ilkeleri, katmanlara ayrilmis geleneksel Cin



toplumunu ve Cin ailesini yansitan bir model olarak uygulanmistir. Avlulu Peki
evlerinin tasariminda Feng Shui modelleri ve ilkeleri fiziksel biitiinliik saglamak
amaciyla ortaya konulmustur. Bu calismada geleneksel inanglarin ve popiiler
kurallarin yerli evlerin tasariminda tasidigi énem vurgulanmistir; c¢iinkii bu etkenler
kiiltiirel karakteri yansitir; bir evin sosyal ve tarihsel arka plam da i¢inde oturanlar

tarafindan sembolizm kosuluyla paylasilir.

Bir diger kaynak Hiilya Yiirekli ve Ferhan Yiirekli’ye ait “Tiirk Evi / Gozlemler-
Yorumlar” adli kitaptir. Bu kitapta Tiirk Evi Hiilya ve Ferhan Yiirekli tarafindan
incelenmistir. Kitabin amaci Tiirk Evi'nin tarihsel 6zelliklerinden ¢ok, mimari
ozelliklerini ele almaktir. Bu da Tiirk Evi’nin olusma ve gelisme siireci baglaminda

degil, giiniimiizdeki degerler baglaminda yapilmistir.

Dogu ve Bati’nin diisiince sistemi iizerine yazilan makalelerde, Bat1 diisiincesinin
analitik bir sistem oldugu, buna karsilik Dogu diisiincesinde ise sentezden yola
cikilarak diistincenin gelistirildigi iizerinde durulmaktadir. Bu agidan ele alindiginda
Tiirk Evi’nin i¢ diinyamizla 6zgiin bir sentez olusturdugu goriilebilir. Yine de bu
kitapta da anlatildig1 ve calismamizda da yer verecegimiz iizere, sasirtict bir analitik

yapiya da sahiptir.

Bu kitapta Tiirk Evi’nin karakteristikleri, nasil bir cografyada yer aldigi, farkli konut
ornekleriyle iligkisi, modern ve giincel mimarhiga etkisi, mekan, zaman, gecirgenlik,
hafiflik, gecicilik, siirdiiriilebilirlik ve anitsallik gibi bazi1 giincel kavramlar

baglaminda incelenmistir.

1.3.3. Tezler

Bu calisma i¢in diinyadaki cesitli tiniversitelerden konuyla ilgili kaynak niteligi

tasiyan tezler incelenmistir. Bu tezler agsagidaki gibidir;

IIki; Jun Xu’a (2003) ait “Feng Shui Ve Giiniimiiz Cevre Tasarim Ilkeleri
Baglaminda Bir Arazi Analizi Calismasi”dir. Bu c¢alisma Cevre Tasarimi ve
Planlanmasi doktorlugu i¢in yapilan calismalardan Amerika’daki Virginia Polyteknik

Enstitiisii’ne sunulan doktora tezidir.

Arastirmaci entegre bir cercevede, arazi analizi i¢in yeni bir metot onermektedir.

Arazi analizini, ¢evresel, ekonomik, altyapisal ve sosyo - kiiltiirel modeller iizerinden



irdelerken, ABD'nin Virginia Eyaleti, Fairfax Bolgesi, Reston kentini, Feng Shui

ilkelerinin uygulanabilirligi acisindan incelemistir.

Bu calismada da Feng Shui ile modern tasarim disiplinleri arasindaki iligkiler
aranmis, Feng Shui felsefesi farkli disiplinler arasinda baglayici olarak

tanimlanmistir. Arastirma genel olarak alan analizlerine dayanmaktadir.

Ikincisi William Sit, M.A.’a (2004) ait “Bir Huzurevindeki Yash Insanlara Feng Shui
Ve Yasam Alanlar Yaklagimi”dir. Bu ¢alisma Denton, Teksas’taki Teksas Kadinlar

Universitesi, Mesguliyet Terapisi Enstitiisii’ne sunulan doktora tezidir.

Bu calismanin amaci, Feng Shui yaklagimimin, bir huzurevindeki yashlarin
cevrelerindeki mekina daha uyumlu yasayabilmelerini saglamak amaciyla
kullanilisin1 degerlendirmektir. Arastirmaci, gozlemler ve roportajlardan aldigi
veriler dogrultusunda, Feng Shui disiplininin dogal bir ila¢ olarak uygulanabilecegi
teorisini ortaya koyar. Calisma kapsaminda, Feng Shui ilkelerine gore tasarlanmis
mekanlarda semptomatik rahatsizliklarda hafifleme gézlenmis ve genel olarak daha

saglikli ortamlar elde edildigi sonucuna varilmistir.

e Zitao Fang, 2000. ARAZI PLANLAMASINDA VE TASARIMINDA FENG
SHUI: SURDURULEBILIR KALKINMAYA YENI BIR BAKIS ACISL
Cevre Planlamas: yiiksek lisans derecesi i¢in Arizona Eyalet Universitesi’ne

sunulmus bir tez.

Bu c¢aligmada oncelikle Feng Shui terminolojisi iizerine kapsamli bir arastirma
sunulur. Calismanin amacglan arasinda Feng Shui bolge planlamasini ve yapi
tasarimin1 anlamak, eski Feng Shui ve modern bilim arasinda baglanti kurmak ve onu
modern bilim cercevesinde analiz etmek vardir. Arastirmaci, Feng Shui disiplininin
arka plan1 olarak gosterdigi eski Dogu Asya felsefelerine deginir. Daha sonra, bina
tasarimina dair Feng Shui uygulamalarindan bahseder ve Feng Shui’yle biyo-iklim
calismalar arasinda iligkiler kurar. Benzer bicimde, Feng Shui metodu ile tasarim ve
planlamada ¢agdas bilimsel yaklasimi da iligkilendirir. Genel olarak ¢alisma, modern
siirdiiriilebilir cevrelerde Feng Shui kullanimi ve bu tekniklerin modern bilimdeki

karsiliklart {izerine yogunlagmaktadir.

e Erin Lynch, 2004. INSAN RAHATLIGI ICIN GEREKLI KOSULLAR.
Arizona Universitesi Mimarlik ve Peyzaj Mimarligi Boéliimii'ne Peyzaj

Mimarlig yiiksek lisans derecesi icin sunulan tez.

Bu calismada, Arizonamin Tucson, Phoenix, Scottsdale, Tempe ve Sedona

kentlerindeki kentsel mekénlari, Feng Shui ilkelerine uygunluklari bakimindan
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incelenmektedir. Alan analizlerine ve gozlemlere dayali olan bu tez, insan konforu
icin gerekli kosullar1 Feng Shui disiplini 1s181inda arastirmaktadir. Calisma, Feng Shui

terminolojisini Batili mekénlara uyarlamay1 amaglamaktadir.

e Kathleen I. Kimball, 2004. DUNYANIN DORT BIR YANI: Diinya Sanati
Uzerine Sezgisel-Yorumsal bir Arastirma. Ohio’daki Union Enstitiisii
Disiplinler aras1 Caligmalar, Diinya Sanat1 Enstitiisii’'ne sunulan doktora tezi.

Tez danismani: Dr. Bethe Hagens.

Arastirmaci, Hermenetik (yorumsal) agidan farkl kiiltiirlerin sanata ve mekana
yaklagimlarini incelemistir. Bu baglamda Feng Shui disiplinine de, Dogu Asya antik

felsefeleri ile olan iliskisi baglaminda deginilmistir.
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2. MEKANSAL GERCEKLER

Mimarlik, yapili ¢evre kurma yani mekan yaratma edimi olarak degerlendirilebilir.
Mekan ise, icinde yasayanlann disaridakilerden ayiran, uzay boslugunun iginde
ozellesmis bir bosluktur. Bu nitelikli ve 6zellesmis bosluk, bellek kavramiyla birlikte
mekan olusturmaktadir. Mekén, duvarlar1 ardinda sadece yasamak icin olusturulmus
bir bosluktan ¢ok, geleneklerin ve aligkanliklarin zamanla deneyime doniistiigi
yasam bosluklardir. Yani, bosluk, bellekle anlam kazanarak mekana doniigsmektedir.
Zaman kavramimi mekéan tanimlamada 4. boyut olarak nitelendirildiginde mekénsal
deneyim cok boyutlulukta birbiri igcine gecer ve ‘mekan’ ‘mekansal’ a doniisiir.
Aydinl (2005) gore; XX. yiizy1l bilgi toplumunun degisen deger yargilar1 ve yasam
bicimi, mekdn — zaman iligkilerine, bunlarin kendiliginden evrimlesmesine olanak
saglayan farkli bir pencereden bakmamiza olanak tanir. Bu baglamda mutlak mekéan

kavrami yerini muglak olan mekansal’a birakir.

Mekan, mutlak degerler icerir; “mekansal” olan ise muglaktir. Mekan, zaman ve
yasam kavramlarimni icine alan her yerde ortaya c¢ikar. Mekana dair bilgiye ulagsmada
‘algt’nin yerini ‘deneyim’ alir. Ciinkii mekéansal deneyim algi Otesi bir olgudur;
sezgisel kavrayisla algiy1 artikiile edebilen (eklemlenerek cogaltabilen) 6zne-nesne
diyalogu sonucu ortaya cikar. Deneyim, mekin olusumuna dair cok katmanli bir
biitiinii temsil ettiginden, mekan artik disiplinler arasi bir alanda ilerleyen, bir

paradigma olarak alimlanabilen bir konum kazanir (Aydinli, 2005).

Mimar, tasarim siirecinde, kavramsal boyutta tasarladigi mekana somut ifadeler
kazandirmak icin, belirledigi uygun geometrik formlar1 mekansallastirarak, onlarin
birbirleriyle olan ideal birlikteliklerinden olusan ideal formsal organizasyonlari
kurmaya calisir. Formsal organizasyon yani mekénsal organizasyon kullaniciyla
uyumu yakalamak iizere, kullanicilarinin ihtiyag, istek ve degerlerini barindirir ve

belirleyicilik, doniistiiriiciiliik ve simgesellik 6zelliklerine sahiptir.

Norberg-Schultz’a gore (1980), “her mekanin kendi ruhu (genius) vardir. ‘Genius
Loci’nin (‘yerin ruhu’nun) temeli dogal cevrenin siireclerinde ve striiktiiriinde yatar.

Insan miidahalesi, bunlarla uyumlu oldugu 6lciide basarili olur”. Yine de, pek az
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lokasyon daha baslangicindan ideal niteliklere sahiptir. Mekén tasarimcisindan
beklenen, dogal cevreye yapacagi miidahalelerle o mekani insan yasami igin
optimum kosullara kavusturmasidir (Hoyer, 2003). Yer ise, bireyin iizerinde yasadig1
toprakla ve oradaki yasam deneyimine bagli olarak sekillenen fenomonolojik bir
kavramdir. Aslinda bir cografya terimi olan yer, soyut ve bireyin "diinyada olma"
halini sekillendiren bir tanimlamadir. Yerin kavramsal olarak, mekidna doniisme
deneyimi, iizerinde yasayanlarla etkilesimi sonucunda gergeklesir. Yer deneyimi,
birbirinin i¢ine ge¢cmis ¢ok katmanli bir olusumdur. Mekansal iiretim, bu olusumun
maddelesmis halidir (Asiliskender, 2004).

Feng Shui’de de “yer” kavrami Onemlidir. Karakterli, kimlikli ve bir amaca hitap
eden mekanlar yaratmasi 6zelligiyle Feng Shui, dogal bir “yer olusturma” disiplini
sayilir (Yu, 1994; Norberg Schultz, 1980). Eliade’ye gore (1959) insanlarin giivenli
bir “yer” olusturmaya yonelik temel bir diirtiisii vardir. “Insanlar kaotik ve tutarsiz
bir diinyada, cevrelerindeki mekénlara anlam ve kimlik iliskilendirmeye c¢alisirlar
(...) Bununla beraber yerler, arzularimizin, davramislarimizin, amaglarimizin,

deneyimlerimizin yogunlastig1 odak noktalarimi olustururlar.

Kaotik diinyadan kurtarilmis bolgelerdir”. Biitiinsel olarak degerlendirildiginde, Feng
Shui’nin goriiniirdeki popiiler yliziiniin altinda, insanin duygulanimlarina ve yeri
olusturan elemanlarin bir araya gelme sekillerine bagh siiregler fark edilebilir. Bir
mekén secilen materyaller, bitkiler ve kullanima yonelik diger biitiin kosullariyla
milkemmel olabilir; fakat mekana 6zgiin psikolojik boyutunu katan, elle tutulmaz
kimi niteliklerin biitiin bu dgeleri bir araya getiris seklidir. Bir mekéna ancak bu
kosul gerceklestiginde “yer” denilebilir. Lynch’e gore (1984), “Bir yer sadece
govdelerimizin striiktiirline uyum saglamakla kalmaz, zihinlerimizin ¢alisma sekline
de uyum saglar: nasil algiladigimiza, gorsellestirdigimize, hissettigimize. Buna yer
hissi de diyebiliriz”.

Yer kavramina paralel olarak Lynch’in ¢evre ve hayat kalitesiyle ilgili goriisleri de
sOyledir: “Organizma ve cevre etkilesim icerisindedir ve ¢evre hem sosyal, hem de
fizikseldir. lyi organize edilmis, iiretken bir hayat mekani, tipki hava ve su gibi bir
enerji kaynagidir.” Dahasi, yerlerin apagik birer algisal kimligi olmalidir; taninabilir,
hatirlanabilir, canl, dikkat ¢ekici olmalarn gereklidir. Gozlemcinin, tamimlanabilir
ozellikleri bir baskasina aktarabiliyor olabilmesi gerekir. Bu aktarim sirasinda
gozlemci, Ozelliklerin zamansal ve mekansal olarak tutarh bir Orgiisiini
kurgulayabilmelidir. Cogu zaman “sadece estetik” diye goz ardi edilen ya da

kiigciimsenen algisal karakteristiklerin aslinda mekandaki islevselligi oldukca 6nemli
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olabilir. Bu karakteristikler, her seyden oOnce, o yerin verdigi giiven hissinin

kaynagidirlar. Kisinin kendisi olma hissini kuvvetlendirirler.

I¢ mekanda oldugu gibi dis mekinda da yer kavrami kent icinde degerlendirilebilir.
Kent i¢inde, niifusun cesitliligine paralel olarak herkesin kendini ait hissedebilecegi
farkl1 yerler yaratabilir. Gehl (1987), dis mekan aktivitelerini gerekli olanlar, se¢cime

bagli olanlar ve sosyal olanlar olarak iice ayirir.

Gehl’e(1987) gore; dis mekanlar diisiik kalitede tasarlandiginda sadece gerekli olan
aktiviteler meydana gelir. Insanlar etraflariyla ya da diger insanlarla ilgilenmezler.
Insanlarin bir meydanda veya herhangi bir kent mekAninda duraksamalarini
saglamak i¢in onlar1 orada bulunmaya ikna edecek bir seylerin bulunmasi gerekir.
Insanlar etraflarindaki cevrede gorsel cesitlilik ve ilgilerini odaklayabilecekleri
noktalar ararlar. Day (1990), “Yerler insanlara, bu koksiiz zamanlarda, ihtiyag
duyduklar1 kokleri saglar” derken bellekle saglanan aidiyetlik hissini vurgulamistir.
Eger dis mekanlarda insan bellegiyle bir baglanti kurmaz ve ilgilenecek noktalar

bulamazsa, kendini mekana ait hissetmez ve mekanla baglantis1 kopar.

Mekansal gerceklik, belirsiz ve degisken kavramlar arasindaki iliskiler ag1 olarak
algilanir. Farkli yonlerden gelen ve agda kesisen siirecler, baglamsal diisiinme
bicimine yol acarlar. Bu diisiinme bicimine gore mekéan olusumuna katkida bulunan
tim bilesenler ancak ait olduklar1 biitiiniin baglam i¢inde anlasilabilir. Mekansal
olam “anlama”da duyarhilik, diisiince iiretme ve ideal olam ortaya ¢ikartma bir ag
iliskisi icinde, baglama gore degisen yeni bir gorme bicimi sunar. ‘Mekén’,
‘mekansal’a doniisiirken zaman kavramiyla birlikte, insan deneyimi, alg1 ve sezgi i¢
ice gecer. Alexander'in (1977) A Pattern Language adl1 eserinde de belirtildigi gibi,
sistemler i¢ ice gecmis yapilardir. Biitiiniin olusumu parcalarin (kentlerin, kentsel
mekanlarin, i¢c ve dis odalarin, vs.) birbirleri ile olan iligkilerine baghdir. Biitiin
parcalarin anlamli bir sekilde birbirine oturmasi gerekir. “Kisaca, hi¢ bir doku izole
degildir. Her doku, diger dokular tarafindan var edildikleri ol¢iide var olabilir:
iclerine gomiilii olduklar1 daha biiyiik dokular, kendisini ¢evreleyen esdeger dokular,
kendi icerisindeki daha kiiciik dokular” (Alexander, 1977). Bu ‘dokular-igerisinde-
dokular’ anlayis1 her seyin birbirleri ile beraber calistiklari, beraber ¢alistikga anlaml

ve rahat yerler meydana getirdikleri bir mekéan anlayis1 dogurur.
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2.1. Mekan Kavrami

Mekan kavrami farkli boyutlarda agiklanabilen bir kavramdir. Literatiirdeki mekan
kavramina yonelik tamimlamalar incelendiginde, Vitruvius’un insan viicudunun
dikey durusunu ilk arketipsel mekan olarak kabul ettigi goriilmektedir. Bu yaklasima
paralel olarak Norberg-Schulz, Vitruvius’un kabul ettigi diiseyligin yatay diizlemdeki
yansimasini ‘varolugsal mekan’ olarak tamimlamaktadir (Norberg-Schultz, 1971).
Aristo ise ‘mekan’t "nesnelerin birlikteligi olarak ya da bagka bir deyisle, en
geniginden en darina kadar birbirini kapsayan tiim olgularin birlikteliginin bir

silsilesi olarak gdormektedir" (Von Meiss, 1990).

Bu genel kavramsal tamimlama dahilinde, bir mimari mekanin ‘yasam mekani’ ve
‘geometrik mekin’ olmak iizere iki farkli boyutundan s6z etmek miimkiindiir.
‘Yasam mekani’nda esas olan mekdnin kullanicis1 {izerinde birakti§i duygusal
izlenimlerdir. ‘Geometrik mekan’ ise, ‘yasam mekani’nin aksine homojen, tiirdes ve
evrensel bir yapiyr ifade etmek igin kullamilmaktadir. Literatiirde ‘geometrik
mekan’la es anlamli olarak ‘tasarim mekéan1’ (Norberg -Schultz, 1971) ya da ‘temsili
mekan’ (Lefebvre, 1991) gibi tanimlar da kullanilmaktadir. Bir mimari tasarim iiriinii
olarak tanimlandiginda, ‘geometrik mekin’ mimari mekanin tasarlanmis

durumuyken, ‘yasam mekéan1’ onun yasanan ve tiiketilen boyutunu ifade etmektedir.

Mekéan, ev ile ozdeslestirildiginde insanin duyumsamalarinin olusumu daha da
belirginlesir ve 6nem kazanir. Gaston Bachelard’in (1996) Mekdnin Poetikast adli
kitabi, evin bir kavram ve fiziksel mekan olarak insan hayatina etkisini arastirir.
Buna gore ev, insami disarmin etkilerinden koruyan bir siginaktir. Ozellikle
cocuklugun gectigi ev, insanin ruh diinyasim sekillendirir. Hayatimizin zor anlarinda
hatiralarimizda kalan bu evin sicakhigiyla avunuruz. Ote yandan mekan, cagrisimlar
yoluyla bize zamani tekrar yasatabilir. Mekan, “peteklerin binlerce goziinde zamani
sikistirllmis olarak tutar.” (Bachelard, 1996) °‘Ev’i insanin anilari, diisleri,
diisiincelerinin korunup saklandigi, siirekli hale getirildigi birlestirici bir gii¢ sayan

Bachelard’a gore ev olmasaydi, insan dagilip giderdi.

Yine Bachelard (1996) “Biiyiik kentin sakinleri, iist iiste konmus kutular igcinde
yasar. (...) Sokak numarasi, kat numarasi, bize ait bu ‘saymaca deligin’ yerini
belirler; ne var ki barinagimizin cevresinde ne bir alan vardir, ne de kendine 6zgii bir

dikeylik. (...) Biiyiik kentlerdeki evlerde dikeylikle ilgili ictenlik degeri eksikligine,
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kozmiklik yoksunlugunu da eklemek gerekir. Bu evler artik doganin i¢inde degildir.
(...) Bu konutlarda her sey makinedir ve igtenlikli yasam bu konutlarin her yanindan
kacip gitmektedir.” demektedir. Mekinin ruhu insana yansir ve insan, yasadigi,

bulundugu mekanin ruhunu yansitir.

Mekéan kavrami temsili mekan, sanal mekan, gercek mekin ve algilanan mekén

olarak dort alt baslikta incelenebilir.

2.1.1. Temsili Mekan

Temsil sozciiglintin sozliik anlamia bakildiginda iki onemli tanimimi dikkat ¢eker.
Bunlardan ilkine gore temsil etmek bir terim, karakter, sembol ya da benzeri seylerle
ifade etmek ya da betimlemektir. Ikincisine gore ise, temsil etmek akilda
canlandirmak ya da tasvir etmek, sunmaktir (Akin, 1986). Temsil gercek bir nesneye,
duruma veya eyleme model olusturur ve ilgili oldugu ger¢eklige mal edilir. Temsilin
cesitlilik, islevsellik, soyutlama gibi Ozellikleri vardir. Temsiller sayesinde
gercekliklerin ozelliklerine odaklanabilir, genellestirmelere gidilebilir, kisa ve net

olarak ifade etme ve anlama rahathi§indan yararlanabiliriz.

Modern diisiinceyi hayli ugrastiran temsil (representation) kavrami, dogrudan
varligin kendisini sergilemesi (presentation) yerine onun yerini tutacak sekilde bir
imge olarak totaliterlesmeye (representation), Otekiyle diyalogu neredeyse
imkansizlagtiracak sekilde Otekinin Otekilestirilmesine ve susturulmasina yol
acabilmektedir. Bu anlamiyla temsil, Otekinin bir bagkas: tarafindan yeniden

iretilmesi ve yonetilmesi anlaminda ideolojik bir boyuta da sahiptir (Tatar, 2005).

Eflatun’un felsefesinde, temsiller, daha yiice bir gercekligin kopyalaridir. Bu yiizden,
orijinal olandan daha degersiz varliklardir. Eflatun, sanati ve siiri adi misaller olarak
goriirdii, zira Eflatun’a gore, bunlar, kopya olanin da kopyalariydi: soyle ki; algisal
diinya, fikirsel diinyanin bir kopyasiysa, sanat ve siir, zaten bir kopya olan bu evrenin
de kopyasi oluyordu. Eflatun, temsili, bir yansima olarak agiklamisti — bir ayna
yansimasi olarak — ve aynadaki bir yansima ile bir sanat eseri, siir veya tiyatro
oyununun dogalar1 arasinda fark bulunmadigini savunuyordu. Filozof, sanati ve siiri,
sahte olan seyleri gercekmis gibi sunmakla ve ‘“gercekten daha gercek” olmaya

calismakla suclamaktaydi.
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Bir goliin tizerideki bir aga¢ yansimasimi diisiinelim. Yansima, asil olan ile ayni
gorsel niteliklere sahip olsa da — aym sekil, ayn1 renk — yine de, onun icinden goliin
kendisini gormemiz miimkiindiir. imge, bu durumda, gercekten suda olmayan bir
objenin temsili durumundadir. Kopya, bir kopya olarak gercektir. Fakat bir nesne
olarak gercek degildir. Bu Ornekte gercek olan, imgenin yansitildigl yiizeydir: su,
tuval, ayna, vs. Baska bir deyisle, ara yiliz gercektir, lizerindeki temsil degil.
Belirtmek gerekir ki, yansiyan objelerle sanat ve siir arasindaki farklilik, her ikisi de
kopya olmasina ragmen, yansiyan objelerin orijinallerine zamansal bir bagimlilig
olmasinda yatar. Yani, yansiyan objeler, orijinalleri olmadan var olamazlar. Halbuki

sanat eserlerinin siirekliligi bu yansimaya bagh degildir (Baudrillard, 1994).

Mimaride kullanilan temsillerin yapisi genellikle gorsel tabanhidir. Bilgisayar
teknolojilerinin gelismesiyle iki ve ii¢ boyutlu deneyimler eklenmistir. Mimari temsil
dilsel, kiiltiirel ve sosyal ozellikleriyle paradigma kavramiyla iliskilidir. Mimari
temsil yapma bir dil olarak degerlendirilebilir. Mimari temsilin paradigmasi
denildiginde, oncelikle bir dil olarak, mimari fikirlerin betimlenmesine yarayan bir
yeniden iiretim sistemini, dilin toplumsal niteliklerine bagli olan bir diisiince
sekillendiricisini ve mimarlarin yeni olgusal durumlara gore yeni temsil araclar

yaratmalarina neden olan 6nemli bir mekanizmay1 anlamaktayiz.

2.1.2. Sanal Mekan

“Sanal” konsepti, gercek olanin ne olduguyla ilgili fikirlerimize gore sekillenir.
Gilles sanal olanin da aslinda gergcegi gérmemizi sagladigini savunmaktadir. Sanal
konsepti, herhangi bir zamanda elde edilebilecek bir olmayan-yerde ikamet eden bir
sey olarak goriilebildigi siirece (6rn. dijital mekanlar) gercek olmayan veya gercek

olabilecek olan anlamlarinda ele alinmustir.

Bir Kopya olarak Sanal - Bir kopya olarak sanal kavraminin tartismasi, bizi
simulakrum (simulacrum, c¢ogulu: simulacra) kavramina gétiiriir. Simulakrum,
orijinali olmayan bir kopya demektir. Kokeni Latince simulare’dir. Bu terim 19. yy’a
kadar temsili nesneler i¢in kullanilmistir. Ancak daha sonra anlam kaymasina ugrar
ve gerceklikte var olmayan bir nesnenin, bir boslugun temsili haline gelir. Yani
ortada yalnizca temsil vardir, temsil edilen nesnenin orijinali yoktur. Dolayisiyla
simulakrumun gercekle temsili bag1 yoktur (Baudrillard, 1994). Simulakrumlara en

iyi mekénsal ornekler, Las Vagas ve Disneyland’dir. Las Vegas’da, Alaaddin’in
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Satosunun yaninda Eiffel Kulesini gormek miimkiindiir. Boylece, mutlak gercek-
disihik, gercek bir varlik olarak ortaya konmus olur: gercek goriinen her sey,
gercektir. Baudrillard’a gore sahte gercekligin varligi sorunsali, hayali olam gercek
deneyimler araciligiyla sunma haliyle ilintilidir; dolayisiyla Disneyland, mesela,

biitiin simulakrum tiirevleri i¢in mitkemmel bir 6rnektir (Baudrillard, 1994).

Potansiyel Olan Olarak Sanal - Aristo, sanal kavramini ilk ortaya koydugunda, bunu
hareket iizerine diisiinmek amaciyla yapmisti. Bu hareket, objelerin uzayda hareketi
olarak degil, daha cok bir varligin durumunun degismesi seklinde cereyan ediyordu.
Dolayisiyla kavram niteliksel degisikliklerle ilintili idi: Yesil bir yapragin sararmasi,
cahil bir adamin okumus hale gelmesi. Sanal, bu durumda, potansiyel bir halden,
hakiki bir hale gecisi anlatan bir terimdi (ki bu da, bir aksiyonun cereyan etmesi
durumuna denk diistiigiinden, sonugta, duragan bir hale ulasmaya tekabiil eder). Bu
durumda, Aristo, hareketi, her bir varliga 6zel olarak atfetmisti. Bu yaklagim, modern
fizikteki gozlemciye-gore hareket yaklasimia aykiriydi (de Souza, 2004). “Sanal”
kelimesi, bu baglamda ele alininca, kok olarak, “meziyetler ile alakali” anlamina da
gelir (“virtual” > “regarding to virtue”) ve bir varligin, oldugu halden, heniiz

olmadig hallere dogru degisimi ifade eder.

Her varlik bir ¢ogulluktur: Birbirlerine zit nitelikte olsalar bile zaman icerisinde bir
bir gerceklesebilecek cesitli Ozellikleri biinyelerinde barindinirlar. Zitliklar, aym
gbdvde dahilinde, sadece potansiyel olarak var olabilir. Bir kere bir karsitligin bir ucu
gerceklik kazandiginda, aym varlik igerisinde, onun zitti barinamaz. Dolayisiyla,
gercek olan sey, varliklarin su anda olduklart haldir ve olabilecekleri biitiin diger

haller de sanaldir.

Olmayan yer olarak sanal - Bir baska felsefi yaklasim da, sanal olani, sayisiz
farkliliktaki yerleri icerme yetisine sahip bir olmayan-yer olarak gormektedir.
Foucault (1994), heterotopyalar1 tanimlarken, bunlari, iitopyalara karsit olarak
konumlandirir: Utopyalar, fiziksel konumu olmayan yerler iken; heterotopyalar,
sanal bilesenlerden olusan, fiziksel mekanlardir. Bu bakis acisina gore,
heterotopyalar, heniiz gerceklesmemis, fakat gerceklesmenin ucundaki sanal
varliklar1 barindirirlar: “Bu  tiir yerler, biitiin yerlerin disindadir; gerceklikte
konumlarim tespit etmek miimkiin olsa bile” (Foucault, 1994). Dahasi, bu yerler,
izerine kurgulandiklar1 yerlerden de, tamamen farklidir. Filozof, (aym1 zamanda
Eflatun’un temsil kurami igin de Ornek gosterilen) aynayr ornek vererek, hem
iitopyalar1, hem de heterotopyalari tartisir: Ote yandan, ayna bir iitopyadir; zira yersiz
bir mekandir. “Aynada, kendimi, gercek olmayan, sanal bir yerde — olmadigim bir

yerde — goriirim. Bu sanal mekan, yilizeyin diger tarafinda uzanir ve ben, orada,
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olmadigim yerde varnimdir”’. Diger yandan, ayna bir heterotopyadir; zira aynanin
kendisi gercekte vardir (Foucault, 1994). Ilging bir sekilde, aynada yansiyan
goriintiiniin, gercek govde iizerinde degisiklikler 6nerme giicii s6z konusudur. Ciinkii
gorilintiiniin  goziinden, kisi kendi bakisim1 kendisine yoOneltir. Boylece, kisinin
kendisini, gercek diinyada yeniden diizenlemesi olanakli hale gelmistir. Bu bakis

acisiyla, ayna, gercek ve sanal mekanlari birbirine baglar.

Sanal Gergeklik — Sanal gergeklik teriminin babasi sayilan ve bu terimin 1980’lerde
genis kitlelere yayilmasim1 saglayan kisi, bir akademik gec¢misi olmayan ve
goriintiisiiyle renkli bir kisilik ¢izen Jaron Lanier’dir. U¢ boyutlu VRE ortamlar
(virtual reality environment — VRE), o zamanlar, ellerin hareketini kaydeden data-
eldivenleri ile stereo ekranlar ve stereo kulakliklarla donatilmis, kafaya oturan

gerecler gerektiriyorlardi.

Goriintiilerin hiz1 ve ¢oziintilurliigi diisiiktii. Sgren Pold’a (2003) gore, teknolojideki
zayifliga ragmen, VRE ile ilgili soylem oldukca kuvvetliydi. Espen Aarseth’in de
belirttigi gibi, sanal gerceklik, oOzellikle LSD-peygamberleri ve siber-hippiler
sayesinde, metafizik spekiilasyon ve neredeyse kiilt boyutlarina varan bir idollesme
yasadi. Lanier, tam olarak tamimim yapmadigr ‘“post-sembolik iletisimden”
kavramimi ortaya atmisti. Olgudaki celigski, Aarseth’e gore, post-sembolik VRE
evreninin, temelde, bir retorik olarak kalmis olmasinda ve hakiki teknolojilerden ¢ok,

linguistik betimlemeler sayesinde gerceklik kazanmasinda yatar.

Siber-uzay — Siber uzay, insanlarin kafasinda, yari-ansiklopedik olan WWW (world
wide web) ortamini, etkin bir sekilde, maddesel-olmayan bir bilgi mekéanina
doniistiiren, sadece bilgiye erismenin degil, i¢inde yasamanin ve gezinmenin de
miimkiin oldugu bir mekan fikri canlandirdi. 1990’lardaki inanig, siber uzayin, genel
olarak, sanal ve temsili bir mekan olarak algilanmasi1 yoniindeydi ve bu da, sanal kent
ile sanal govde illiizyonlariin dogmasia sebep oldu. Gergcekten de, siber uzay
teriminin ortaya c¢ikmasindan bir siire sonra, ‘“sanal” kelimesi, sik¢a dijital

teknolojiyle insa edilen temsili diinyalar1 tanimlamak i¢in kullanilmaya baslanir oldu:

“Siber uzay. Her giin, her ulustan, milyarlarca mesru operator tarafindan,
matematiksel kuramlar Ogretilen ¢ocuklar tarafindan deneyimlenen, goniillii bir
yamlsama... Insan sistemindeki her bilgisayarin, veri bankalarindan soyutlanmis
bilginin, grafik temsili. Hayal edilemez karmasiklik. Zihnin olmayan-mekaninda
konumlanmis 151k ¢izgileri; datadan meydana gelen takim yildizlar ve yildiz
kiimeleri... Ufukta kaybolan kent 1s1klar1 gibi, tipki...” (Gibson, 2000)
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Algilayicinin sanal ortamda temsili avatar kavramini giindeme getirdi. Avatar ortam
icerisinde davranis gosteren kullanicinin dijital ortamda grafik ve kod olarak temsili
demektir. Cok 6nemli bir birliktelik olan mekan-zaman birlikteligi olduk¢a uyumlu
ve degisken bir niteliktedir. Siiregelen ve parcasiz bir zaman yerine, degisken,
daralip genisleyebilen ve gidis-gelislerle fiziksel zaman fenomenini doniistiiren bir
olgu sanal ortamda yer almaktadir. Siber uzay konsepte uygun fiziksel tabanli mekan
metaforlariyla temsil edilemez. Fiziksel ortamdaki nesne ve mekanlarin algisal ve

islevsel uygunlugu siber uzayda kaybolur.

Zihnimizin igerisinde dis diinyanin bir temsilini yaratabiliyor olma olasiligi, iistiine
tistliik, bu temsilin gercekle hi¢ bir ilintisi olmasinin gerekmemesi gercegi, siber
uzaym, “bir zihin-mekani” olarak tasavvur edilmesinde 6nemli rol oynar (Hall,
1999).

Sanal ortamda her sey gercegin yerini alip, gercegi gibi davranabilir. Baudrillard
(1994), bir taklit, suret ya da parodiden degil, ash yerine gostergeleri konulmus bir
gercek, bir baska deyisle her tiirlii gercek siirecin yerine onun islemsel ikizini koyan
bir caydirmadan bahseder. Gercegin tiim goOstergelerine sahip, gercegin tiim
asamalarina kisa devre yaptiran, kusursuz programlanabilen, gostergeleri kanserli
hiicreler gibi cogaltarak dort bir yana savuran bir makineden sz eder. Ona gore,
gercek bir daha asla geri donmeyecektir. “Gergek” ile “sahte”, “gercek” ile “diigsel”
arasindaki fark yok edilmeye ¢alisiimaktadir. Teknoloji, {ic boyutlu simiilasyonlarla
iki boyutta, gercegiyle yarisir sanrilar sunmaktadir. Sanal ortamdaki tasarlama
yontemleri, mimari iiriinii sanalindan yeryiiziine klonlamis, gergceginin otesinde bir
iriine doniistirmistiir. Gegmis ya da gelecegi olamayan iirtinler dizgesi etrafinda

yasam ¢evremizin ve diinyanin gergekligini tartisir kilmistir.

Heidegger'e (1996) gore, diinya ne dogaldir ne de ¢evremizdeki olusumlarin bir
biitiiniidiir. Diinya, sonradan gelecek; elde edilecek degil, dnceden kazanilandir.
Oysa sanal ortamda 6nceden kazanilan, yani diin degil, sonradan gelecek olan, yani
gelecek programlanir. Sentetik diizeneklerle yeni sanal gerceklikler yaratilir. Ortaya
cikan iriin, bugiine ait gercekliginden yoksun olarak uygulanir. Bugiine ait
gereksinmelerin basinda, hayatimizin her amin1 kontrol altina alan bilgisayarlar ve

bunlara bagh aglar gelmeye baglamistir.

Mimarlik, bu sanrilarin icinde kendi gergekligini; insana hizmet edisini ve
islevselligini yitirmektedir. Tek, 6zgiin, gercek kavramlan yok olmus, etrafimizi
belki gerceginden daha da gercek goriinen sanrilar cevrelemistir. Artik, mimari
riiniin de gercekligi tartisma konusudur. Etrafimizi, aslinda iki boyuta sahip ii¢

boyut sanrilt mekan resimleri sarmaya baglamistir. Oysa mimarlik, iiriinii resmeden
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degil, gerceklestiren; yasanir kilandir. Sanal olan, sentetik duyumlariyla her seyin
Oniine ge¢cmis, hem varligi hem de onu deneyimleyerek yasamay1 yok etmistir. Diin
ya da bugiin tasarlanan her hangi bir sey, sayisal aglarin enerjisi icinde ergimis,
iclinci boyutunu yitirmis ve posterlere doniigmiistiir. Varligimin 6zii sanrilarla
aranan 'gercek' kavrami, kendi yerine konan sanal kopyasinin gercek sanrilar

yiiziinden yok olmustur (Asiliskender, 2001).

2.1.3. Gercek Mekan

Gercekte mekan ii¢ boyutludur, yani mekan kesintisiz devam eder, fiziksel siirekliligi
vardir (bir yere ulagsmak ic¢in yol, bahce, mutfak gibi ara mekanlar vardir) ve bu
siireklilik kesilemez, boliinemez ve genisletilemez. En azindan isin goriinen yiizii

boyledir.

Newton kuraminda uzay, bos, lic boyutlu, kapali bir kutuyu andirir. Mecazi olarak,
Newton evreni, ¢cogu zaman, bir tiyatro sahnesine benzetilir. Bu sahne iizerinde,
fiziksel govdeler, karakterler; uzayin kendisi de sahnedir. Bu anlayista, uzay ve
madde, birbirlerinden tamamen farkli dogadadir ve karakterlerin davranislari,
sahnenin dogasini etkilemez. Uzayin da, aym sekilde, karakterler iizerinde bir etkisi

yoktur.

Gecen yiizyilin basinda, Hubble, bir teleskop yardimiyla, evrenin siirekli olarak
hareket etmekte oldugunu kesfetti. Dolayisiyla Hubble, galaksilerin bizden siirekli
olarak uzaklastiklar1 varsayimini kabul edecek olursak, evrenin genislemekte
oldugunu one siirdii. Fiziksel bilimler agisindan bu, artik, zaman ve uzayin ebedi
kavramlar olmadig1 anlamina gelmektedir. Her ikisi de, artik, gecmiste bir noktada
cereyan etmis olgulardir. Boyle bakildiginda, “zamanin var olmadigi bir zaman” var
olmus olmalidir. Bu baglamda uzay, zamanin bir denklemi olarak tanimlanabilecek

dinamik bir striiktiir kazanir.

Albert Einstein’in Genel Gorecelilik Kurami, zaman ve uzayin birbirlerine goreceli
olarak etkilesim i¢inde olduklarim ortaya koymustur. Dahasi, uzayin bir formu vardir
ve bu form, egridir. Basit bir deyisle: Newton uzayi, bos bir kapali kutuyken,
Einstein uzayi, devasa bir trampolin gibi gerilmis, lastik bir ortiiye benzer. Simdi, bu
Ortiiniin ortasina, bir bowling topu attifimizi hayal edin. Lastik ortii, topun baskisi

altinda deforme olur. Genel Gorecelilik Kuramina gore bu, mesela, giines gibi bir
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kat1 kiitlenin, etrafindaki uzayin “zarina” yapacagi etkidir: kiitle, zaman-mekani

degistirir.

Sekil 2.1 : Madde tarafindan deforme edilen uzay-zaman

Yercekimi, bu kivrimin bir sonucudur. Boylece, uzay-zaman, artik, bir bos kutu
betimlemesinin onerdigi notrligi kaybeder ve bir fiziksellik kazanir. Albert Einstein
(1999) tarafindan savunuldugu sekliyle, bos uzay fiziksellesmistir. Uzay-zaman ve
madde, homojen bir biitiin olustururlar ve birbirlerini etkilerler. Daha 6nceki sahne
mecazint devam ettirirsek, bu durum, artik, sahnenin elastik hale geldigi ve
karakterlerin aksiyonlarina gore degistigi anlamina gelecektir. Boylece, zaman, artik,
gercekligin bir baska boyutu olarak algilanmaya baglar; madde ve uzaydan bagimsiz
degildir (Sat1, 2005).

Diisiince hari¢ her seyden siiphe duyan Descartes gercegi algilayisimizla, gercegin
kendisinin, gercekten uyusup uyusmadigim sorgular. Etrafimizdaki gercekligin
biitiinliiginden haberdar miyizdir? Yoksa “ger¢ek” olarak nitelendirdigimiz sey,
gercek olanin sadece bir simiilasyonu mudur? Eger Oyleyse gercek nedir? Zihinsel
olan herhangi bir seyin, zihinsel olmayan bir seyi temsil ettiginden nasil emin

oluruz? Dahasi, zihin diinyay1 temsil ediyor mudur?

Descartes iinlii eseri Meditations on First Philosophy’de (1997) daha da ileri giderek
Eflatuni mantig1 altiist eder. Hislerle algilanan bir diinyanin gercekten gercek olup
olmadigini sorar. Descartes, zihinsel imgeyle dissal gerceklik arasindaki baglantiy1
sorgulayarak, “fikir”in psikolojik konseptini yaratir. Filozof, zihinsel imgenin
fiziksel diinyaya es olup olmadigin ve fiziksel diinyanin aslinda var olup olmadigini
da sorgular. Her sey sadece zihinlerimizin iirtinii miidiir?. Filozofa gore, eger siiphe
gotiirmez tek dogru diisliniiyor olusumuz ise, gercekten emin olabilecegimiz tek
gercek, zihinlerimizin igerisindekidir. Geri kalan her sey, sahte olabilir. Boylece
Descartes, fiziksel nesnelerle onlarin zihinlerimizdeki temsilleri arasindaki

baglantinin dogrulugunu sorgulamaktadir (Rorty, 1980).
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2.1.4. Algilanan Mekan

Duyular yoluyla bir seyin bilincine varma olarak tanimlayabilecegimiz algi, katiksiz
duyumdan daha fazla sey ifade eder; ciinkii algilamada biling de 6nemli rol oynar.
Bu nedenle algiy1, duyumun bilince iletilmesi olarak tanimlayabiliriz. Bu, genellikle,
dig diinyayla iliskilerde kullanilan "algi" teriminin tanimidir. Ama felsefe ya da
psikolojide, bazi igsel, psisik durumlarin da algilanmasindan soz edilir. Algi, dis
diinyanin duyumlarla gelen imgesinin bilincte gerceklesen tasarimidir. Nesneler duyu
orgenlerini etkiler. Bu etki de bilince aktarilir. Ne var ki algi, ar1 duyumlardan, ansal

bir islevi gerektirmesiyle ayrilir.

Ornegin, bir agaca baktigimizda gorme duyumuz, her iki goziimiizde ve cesitli
planlarda beliren iki agac imgesi getirir. Bu iki aga¢ imgesi ansal bir islevle teklesir.
Teklesen bu imgeye, bellekte biriken eski algilardan gerekli olanlar da cagrisim
yoluyla eklendikten sonra agac algis1 gerceklesmis olur. Ozellikle gorme, isitme ve
dokunma duyulart insanin bilincine kavram ve diislince yapim i¢in algisal gerecler
tagirlar. Algi islemini tarihsel siirecte duyumcular asir1 bir savla sadece duyularin,
uscular da aym asirliktaki savlartyla sadece usun iriinii saymislardir. Oysa algi
duyusal-ansal bir islevdir. Aym1 zamanda biling disidir da. Algi, gercek anlaminda,
O0znenin, kendisinin diginda olani almasi demektir. Bununla beraber ruhbilimciler

ruhsal edimlerle ilgili olarak, dis algi'ya bir de i¢ algi'y1 eklerler.

Eugen Fink (1966), Eflatun diisiincesindeki ger¢ek ve gercek-olmayan arasindaki
farklilign soyle aktarir: “Etkin olarak gercek olmayan her hangi bir sey, temsil
edildiginde gercek olur.” Gercek-olmayani semantik olarak iceren bir gercek soz
konusudur. Ornegin, “chimera” — ya da baska pek cok dogaiistii varlik — gercekte
yoktur, fakat bu varliklarin yazinsal halleri mevcuttur ve bu yazinsal iiretim, gercek

olmayan bir igerige gercek kisvesi kazandirir” (Fink, 1966).

Siirrealist ressam René Magritte’in “Bu bir pipo degildir” tablosu bu temsili durumun
gergeklikle baginin kopmasina bir ornektir. Bir pipo resminin altina yazilan “Bu bir
pipo degildir” yazisi, resimdeki nesnenin bir temsil oldugu, temsil ettigi seyden
baska bir varlik kazandigi ve artik bir temsili nesne (resim) olarak var oldugunu
belirtir. Bu durumda resme bir gerceklik kisvesi kazandirmak yerine onu

gercekliginden soyutlamak ve temsili bir gerceklik vermek s6z konusudur.
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Sanal gergeklik sistemlerinin ortaya c¢ikmasiyla, ozellikle, gercekligi gercek gibi
temsil edebilen kapsayici ortamlar sayesinde, gercek ve sanal arasindaki cekisme
kizismistir. Kent de, Baudrillard’a (1994) gore, bir senaryo halini almaya baglamistir.
Televizyon benzeri kitle iletisim medyalarinin islevi, bu kapsamda, ger¢egi sunmak
degil, insa etmektir. Bu demek oluyor ki, bir hakikat sadece televizyonda goriiniir ise
dogrudur. Diger yandan da, televizyonun varlig1 gercekligin insa edilis seklini etkiler
(Baudrillard, 1994).

Cogu kez maddesel olmayan, zihinsel olana kistas tutulmus, maddesellikse fiziksel
olana ait olarak tasavvur edilmistir (Rorty, 1980). Bunun sonucu olarak, daha
onceden fiziksel olmayan ve zihinlerimizin igerisinde yer almis olan bu yeni sanal
mekanin ortaya ¢ikmasi, bir defa daha geleneksel kartezyen sorgulamayi giindeme

getirir: Zihinsel imge gerceklige tekabiil etmekte midir? (de Souza, 2004).

Algilama ile ilgili en iinlii ¢aligmalardan birisi, “What the frog’s eye tells the frog’s
brain” (Kurbaganin Goziiniin Kurbaganin Beynine Anlattiklar1), adli makaledir. Yine
Hayles’in aktarimiyla, bu makalede Lettvin, Maturana, McCulloch ve Pitts,
“kurbaganin gbérme sisteminin gercekligi temsil etmedigini, fakat onu insa ettigini”
gosterirler (Hayles, 1999). Kurbaganin renk algisim1 inceleyen arastirmacilarin
gozlemlerinden cikan sonuca gore kurbaganin algiladigiyla cevre arasinda birebir
iliski s6z konusu degildir. Maturana (Hayles, 1999), buna dayanarak nesnel olarak
var olan bir diinyadan bahsetmenin yanlis ve yaniltici oldugunu belirtir; zira diinya
fikri bile, bir gozlemci tarafindan insa edilmeden once var olmakta olan bir alemi
isaret eder. Kesinlikle, “disarida” bir sey vardir; bunu da daha iyi bir terim
bulamadigimiz icin “‘gerceklik” olarak adlandiririz. Fakat bu digsal sey her ne ise,
bizim i¢in — ve diger biitiin yaratiklar i¢in — sadece kendi organizmamizin belirledigi
etkilesim siirecleri sonucunda gerceklesir. Bu demek oluyor ki her gerceklik — her
“digarida-her-ne-varsa” — uzlagsmali bir gergekliktir, zira bunu bilmenin saf bir yolu

yoktur.

Dahasi, kurbaga duragan bir diinyayla ilgilenmez. Sadece hizli hareket eden objelere
dikkat eder. Arastirmacilar, kurbaganin etrafindaki ¢evre igerisinden kendisi igin
onemli olan1 ne sekilde soyutladigini da arastirmistir. Gorsel algilama igin genel
kani, goziin 15181 hissettigi ve gozdeki yerel 151k dagiliminin beyne kopyalandigi,

onun da bu veriyi daha ileri diizeyde isleme iglevini yerine getirdigi yoniindedir.

Fakat aragtirmacilarin gozlemlerinden c¢ikan bulgulara gore, goz bir takim 1s1k
Oriintiilerini ve bu Oriintiilerdeki farklilagsmalar1 kendi basina, diinyadaki belirli
iliskilere gore tespit etmektedir. Yani kurbaga, goriis alanina giren kiiciik ve hizh

hareket eden objelere tepki verir. Bu islem de, davranigsal bir beslenme tepkisini
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tetikler: “don, atla, ye!”. Sonucta kurbaga, dis diinyay1 algiliyor olsa da, bu dis
diinyayla ilgili kendi kapali sistem ger¢ekligini yaratir.

Macy Konferanslar1 katilimcilari hemen bu fenomeni insanlara uyarlamistir.
Katilimcilar, insanlar1 kapali-sistem veri isleyiciler, yani kurbaga orneginde oldugu
gibi, kendi gerceklerinin mimarlarn olarak ele almistir. Kurbagalar icin dogru olan
sey, insanlar i¢in de dogru olmaldir; c¢iinkii insan sinir sisteminin diinyay1
“gercekten” oldugu gibi gostermek icin 6zel olarak insa edildigi yoniinde gecerli

hicbir bilimsel dayanak bulunmamaktadir (Hayles, 1999).

Insan algistyla ilgili yapilan ¢alismalarda ortaya cikan baslica olgu, psikolojinin
algida 6nemli rol oynadigidir. Bu da insan algisinin nesnel olmadig1 anlamina gelir.
Algida biitiinleme, algida secicilik gibi kavramlar insan algisinin kimi 6zelliklerini
betimler. Insan algisinda bellegin rolii biiyiiktiir. Taninan bir nesnenin bir par¢asimni

duyularla algilamak o nesnenin tamaminin bilgisini verir.

Ayrica algida secicilik de insanin algilarinda gegmis deneyimlerinin etkili olduguna
kanittir. Ornegin, tamdik bir ses ya da yiiz diger sesler ve yiizler arasinda daha cabuk
ayirt edilir. Insan algisinda bellegin tasidigi bu énemli rol, alginin deneyime birebir
bagh bir siire¢ oldugunu gosterir. Dolayisiyla algida verilen duyumlarin alimlanmasi
kadar, hatta daha fazla, islenmesi de biiyilk onem tasimaktadir. Buradan, alginin
oznel oldugu ve insanlarin kendilerine insa ettikleri gerceklik icinde islendigi

sonucunu ¢ikartabiliriz.

2.2.Mekansal Deneyim

Mekén-zaman iligkisi birbirini biitiinleyen ve biri digerinin yerine gecebilen bir
yanilsama olarak algilanir. XX. yiizy1l bilgi toplumunun degisen deger yargilar1 ve
yasam bi¢imi mekin—zaman iligkilerine, bu iliskinin kendiliginden evrimlesmesine
olanak tamiyan farkli bir pencereden bakmamizi 6ngoriir. Bu agidan bakildiginda
mutlak ‘mekan’ yerini, muglak olan ‘mekansal’ a birakir. Mekana dair bilgiye
ulagmada alginin yerini deneyim alir. Deneyim, mekan olusumuna dair ¢ok katmanli
bir biitiinii temsil ettiginden, mekén artik disiplinler arasi1 bir alanda ilerleyen, bir
paradigma olarak alimlanabilen bir konuma gelir (Aydinli, 2006). Aydinli soyle

devam eder: mekan, mutlak degerler icerir; “mekansal” olan ise muglaktir; mekan,
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zaman ve yasam kavramlarin i¢ine alan her yerde ortaya ¢ikar. Mekana dair bilgiye

ulagsmada ‘algi’nin yerini ‘deneyim’ alir.

Mekéansal olanin degisime ve gelisime agik bulmaca verileri, kesin olan degerler
cercevesinde tartisilan meka@n bilgisinden oldukc¢a farklhidir. Ciinkii mekénsal
deneyim algi oOtesi bir olgudur; sezgisel kavrayisla algiyr artikiile edebilen

(eklemlenerek cogaltabilen) 6zne-nesne diyalogu sonucu ortaya cikar.

Olusum, degisim ve biitiinliik ilkeleriyle mekéana yaklasildiginda mekénsal sdylemler
celigkili ve dolayisiyla diyalektiktir. Akil, beden ve fizik diinya arasindaki ickinlik
baglamina iliskin ipuclar tasiyan metafizik deneyim, ampirik olmayan bir deneyim
sunar. Sozle ifade edilemeyen, gozle goriilemeyen ile verili olan arasindaki iligki,
Adorno’nun deyisiyle “metafizik deneyim”le yakalanabilir. Bugiin, bilim
felsefesindeki gelismelere paralel olarak, mekdn kavrami, zaman kavrami ile bir

arada yasanan bir gerceklik olarak yeni anlamlar kazanmaktadir.

Mekéna dair bilgiye ulasmada “algi”nin yerini “deneyim” almistir. Eszamanlh
mekén, zaman ve yasam iligkisi, ‘mekénsal deneyim’in derin anlamini agikliyor. Bu
bakis acisina gore, zaman, mekan icinde yer alan tiim etkinliklerin olup bittigi
gecmisi simdiye, simdiyi gelecege baglayan bir olgudur. I¢inde bulundugumuz
mekanin simdiyle iliskisi, ge¢misin hatirlanmasi ve gelecegin sezinlenmesiyle bir
arada oldugunda mekan, ‘“mekansal” olana doniigiir. Mekana dair kesin degerler
icermeyen, muglak olan degerleri yansitan “mekansal”’, mekén, zaman ve yasam

kavramlarini i¢ine alan her yerde ortaya ¢ikmaktadir (Aydinli, 2006).

“Mekansal deneyim” i anlama ve agiklama, hermeneutik /yorumbilim alaninda farkl
acilimlar1 olan kavramlardir. “Anlama” felsefi bir icerik tasirken, “aciklama”
bilimsel bir durus icerir. Algilayanla algilananin eszamanli birlikteligi, mekani

zaman i¢inden, zaman1 da mekanla birlikte okuma olanagi saglamaktadir.

Descartes’in parcalara bolerek biitiinii kavrama paradigmasi, mekan kavrayisina 1s1ik
tutarken; “biitiin pargalarin niteliklerinden daha fazla bir seydir” olarak
ifadelendirilen yeni paradigmaninsa mekéansal deneyimi anlamaya, okumaya ve
yorumlamaya yardimci oldugunu belirtmistik. Yasam ve kullanim biitiinliigti igin
fiziksel bir cevre olusturan, icerik olarak zengin ve c¢ogu zaman da karsit
problemlerin bir arada ¢6ziimiinii gerektiren mekan organizasyonlari, belirleyicilik,
donistiiriiciiliik ve simgesellik 6zelliklerine sahiptirler. Her mekansal organizasyon,
kullanimi, insan davramislarini ve iligkilerini (insan-insan/insan-mekan) belirlemekte,
iklimi, kaynaklar1 ve degerler sistemini dOniistiirmekte ve ait oldugu kiiltiiriin

degerlerini simgelemektedir. Dolayisiyla, mekansal organizasyonun, insanla dogal
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cevre arasinda bir ara ortam olmasi ve kendi i¢cinde insan eylemlerinin istenilen sekil
ve diizeyde gerceklesmesine izin verme konumu, hicbir zaman degismemis ve

degismeyecek bir konumdur.

S6z konusu cer¢eveden bakildiginda, her mekénsal organizasyon, ister kii¢iik bir oda,
isterse icinde farkli kullanici gruplarim barindiran biiyiikk bir organizasyonun
mekani/binasi olsun, kullaniciyla uyumu yakalamak ve kullanicilarinin ihtiyac, istek
ve degerlerini barindirmak zorundadir. Aslinda, her mekan bir ¢6ziimdiir. Problemin
tek ya da ¢ok, basit ya da karmasik, birbiriyle uyumlu ya da zit par¢alardan olugmasi,

mekanin problemler biitiiniine bir ¢6ziim olmasi gerekliligi durumunu degistirmez.

Sonucta her mekan, yasanilabilir olmalidir, insan eylemlerini, birey, grup ya da
organizasyon Olceklerinde desteklemelidir. Insan/grup ve g¢evre arasindaki uyum,
mekanin insana verecegi olumsuz etkilerin (stres, verimsizlik vb) azaltilmasi ve
yasanilabilirlik kosullarmin degisen zamana gore yeniden tamimlanmasiyla
mekan(lar), insan(lar) ic¢in gercek bir ¢oziim olabilmektedir. Dolayisiyla,
yasanilabilirlik, donmus ve mutlak bir ¢oziimii degil, yasamla birlikte evrimlesen ve

insan yasamina dogrudan katilan, dinamik bir var olusu ifade etmektedir.

2.3. Paradigma Olarak Mekin

Siradan kullantmiyla paradigma sozciigii, taklit edilebilecek ya da izlenebilecek tipik
bir 6rnegi ya da modeli ifade eder. Felsefeci ve bilim tarih¢isi Thomas Khun
sOzcligiin bu anlamini, terimin teknik bir kullanimina ve oradan, oldukca genis
kapsaml1 bir dizi sosyolojik baglama tasimistir. Paradigma terimi Kuhn'un "normal”
bilim dedigi pratigin degerlendirilmesinde ana kismi olusturur. Bir bilimin "normal"
(yani, devrimci olmayan) donemlerinde, o dalin bilimsel topluluk icinde izlenecek
kuramsal ve metodolojik kurallar, bagvurulacak araglar, incelenecek sorunlar ve
arastirmalart degerlendirecek standartlar konusunda bir konsensiis (ortak inanis,
oylagma) vardir ve bu konsensiisiin temeli, bilimsel toplulugun birtakim eski bilimsel

basarilari model ya da paradigma olarak benimsemesidir.

Bir bilimsel basarinin paradigma statiisiine ulagabilmesi i¢in, yeni bir konsensiisiin
Oziini olusturmaya yetecek oOlciide uzmanin kendisine baglhiligim1 kazanmak iizere,
daha once ortaya atilmis ve ¢6ziimsiiz kalmis olan bazi problemlere ikna edici ve

yeni ¢oziimler sunmasi gerekir. Ayrica, kendini tamimlamaya baglamis olan bu
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arastirma geleneginin icinde yiiriitilecek daha sonraki aragtirmalarin ¢ézmeye
calisacagi sorunlar1 giindemde tutacak kadar ¢6ziilmemis probleminin olmasi da
gerekmektedir (Kuhn, 1995).

Paradigma kavrami, bilim felsefesi hakkinda diisiinme siirecini devrimcilestirmistir.
Bilim felsefesi yirminci yiizyilin ortalarina kadar, en azindan Ingilizce konusulan
diinyada, biiylik ol¢iide bilimsel pratiklerin tarihi ya da toplumsal gercekliklerinden
cikarilan soyutlamalar cercevesinde yiiriitiiliiyordu. Genellikle, ideal-tipik bir bilim
modeli felsefi analize tabi tutulur ve bu modelin ana Ozelliklerinin, bilimi sahte
bilimden, dinsel inangtan, spekiilatif metafizikten ya da diger etkinliklerden ayiran

bir sinir belirleme kriteri olmasi beklenirdi.

Kuhn'un baslica eseri Bilimsel Devrimlerin Yapisi, bilim tarihini ciddi bi¢imde
kavramsallastirmak suretiyle bilimsel bilginin dogasi hakkinda felsefi sorular
yoneltmenin ilk basarili girisimlerinden birini temsil etmektedir. Kuhn'un
degerlendirmesi, bilimsel ilerlemeyi bilginin parca parca birikmesi seklinde ve
bilimsel akilsalli§i, kuramin kanitla ortiismesinin bicimsel bir siireci olarak goren
yaygin varsayimlara meydan okuyucu bir icerige sahiptir. Onun alternatif bakisi,
siireklilik sergilemeyen bir tarihten kaynaklanmaktaydi ve buna gore, konsensiise
dayal1 normal bilim donemleri, bir kismu bilimin kendisine dair temel epistemolojik

varsayimlari sorgulayan krizlerin ve entelektiiel devrimlerin arasina serpistirilmisti.

Ust iiste biriken ve yavas yavas ilerleyen bir yolu takip etmeyen devrimci degisimler,
onceden kabul goren bilgilerin ¢ogunun birakilmasim icerir ve ani, niteliksel
perspektif degisimleriyle yol alir. Oysa normal bilim, s6z konusu 6zelliklerin ¢ok
azini (cesur varsayim, kanitlar karsisinda varsayimdan vazge¢cmeye hazir olma, vb.)
sergiler ve bunlar da genelde Popper’c1 bilim adamlar1 ve ampirik bilim felsefelerine
atfedilir.

Kuhn, devrimci olmayan zamanlardaki bilimsel faaliyetlerin ¢ogunu, ortak bir
geleneksel paradigmanin sagladigi rutin bulmaca c¢oziimii girisimleri olarak
nitelendirmistir. Olgucu bilim anlayisinin “bilim, yapilan yeni buluslarla, bulgulanan
yeni gerceklerle, ortaya atilan yeni varsayimlarla ‘birikimli’ (kiimiilatif) bir etkinlik
olarak ilerlemektedir” yolundaki goriisiine karsi, bilimsel ilerlemenin birikimli bir
yapida olmayip tam tersine devrimci kesintilerle, kokten kopmalarla kendisini
gosteren “paradigmatik” bir yapida oldugunu bilim tarihinden verdigi Orneklerle

destekleyerek kanitlamistir.

Alternatif bakis agilar1 arasindaki rekabetin kaliciligi, sosyolojinin hala "paradigma

oncesi" (yani, bilimsellik 6ncesi) asamada oldugunu mu kanitlar; yoksa daha ¢ok,
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"bilimsel konsensiis" modelinin sosyoloji acisindan hep erisilemez bir hedef
oldugunu veya uygun olmayan bir modeli yansittigint m1 gosterir? George Ritzer,
sosyolojinin "¢ok yonlii paradigma" bilimi oldugunu ileri siirmiis ve sosyoloji
disiplini i¢inde daha fazla paradigmatik biitiinlesme olmasi gerektigini savunmustur

(http://www felsefeekibi.com/arsiv/bb/paradigma.htm).

Yine bagka bir paradigma tanimi; bilim adamlar toplulugunun bilimsel sorunlara
nasil yaklasacagim belirleyen, bilimsel aragtirmanin yolunu yordamimi gosteren,
icinde is gorenleriyle birlikte biitiin bir bilimin bakis acisin1 yonlendiren kaliplasmis
ornekge dizisidir; bir bilim dalinin tiim calisanlarindan tam bir baglilik bekledigi ve
evrensel olarak kabul edilmis bilimsel basarilarin sinirlarini en ince ayrintisina dek

cizdigi kavramsal ve kuramsal cercevedir.

Paradigma, egemen oldugu “olagan bilim” donemi boyunca arastirmay1 yonetir ve
bilim adamlar1 toplulugunun yontemlerini, arastirma alanlarim1 ve ¢6ziim Olgiitlerini
bicimlendirir. Ancak sorun ¢6zme araciligiyla verili paradigmanin saflastiriimasi,
keskinlestirilmesi ve gelistirilmesi sirasinda karsilagilan “aykirilik”larin (“‘anomali”
lerin) gitgide birikmesi bilim adamlar1 toplulugunu ister istemez “olagandisi bilim”

evresine, “bunalim” durumuna siiriikler.

Olagandis1 bilim doneminde egemen paradigmanin ve rakiplerinin temel ilkeleri
tartismaya acilarak, sorun ¢6zme islemi yeni bir paradigma egemenligini kurana dek
askiya alinir. Eger olagandis1 bilim evresinde yiiriitiilen bu tartisma bilimsel topluluk
tarafindan kabul edilen yeni bir paradigma ortaya koyarsa, bu yeni paradigma yeni
bir olagan bilim donemine yol acacagindan o&tiirii bilimsel bir devrim gergeklesmis
olur. Bilimsel bir devrimde 6nceleri kabul gormiis bir paradigma yeni bir tanesi adina

yadsinir.

Kuhn’a gore bu durumda eski paradigma ile devrim sonucunda ortaya ¢ikan yeni
paradigmanin karsilastirilabilecegi paradigma dis1 bir 6lgiit bulunmamaktadir. Yeni
paradigma sorun tabaninin, ¢6ziim zemininin bagkalagimim ve temel bilimsel
kavramlarin degisimini beraberinde getirdiginden birbirini izleyen paradigmalar ayn1
terimleri ve kavramlan kullansalar da bu terimler ve kavramlar (6rnegin Newton
kuramindaki kiitle ile Einstein kuramindaki kiitle) dylesine farklilasmistir ki, ne

karsilastirilabilir ne de Slciistiiriilebilirler.

Kimi bilim felsefecileri Kuhn’un kullandigi bi¢imiyle paradigma kavraminin
yeterince agik olmadigim 6ne siirerek Kuhn’cu paradigma anlayisina cesitli elestiriler
yoneltmislerdir. Kuhn bu elestirilere Bilimsel Devrimlerin Yapisi'ndan on bes yil

sonra yayimladigi, bilim tarihi ile bilim felsefesi iizerine makalelerini iceren Asal
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Gerilim: Bilimsel Gelenek ve Degisim Uzerine Secilmis Incelemeler deki
“Paradigmalar Uzerine Ikinci Diisiinceler” adli makalesinde yanit vermis; bu
yazisinda paradigma kavramini 6zellikle kuram secimleri sirasinda daha bir fark
edilir olan tutarlilik, verimlilik, yalinlik, kesinlik gibi bilimsel degerlerle
iliskilendirmistir (http://www.felsefeekibi.com/arsiv/bb/paradigma.htm).

Sonu¢ olarak, parca-biitiin iligkisini ag¢iklayan yeni paradigmanin 1s181inda
degerlendirdigimizde, mekansal deneyim, tiim parcalarin uyumunun olusturdugu bir
biitiiniin ahengiyle icinde bulunan kisilerin bir uzantisi ve rahat ettikleri bir yer haline
gelir. Burada tek tek parcalar degil, biitiin 6nemlidir ve pargalar biitiinle uyum
sagladig1 siirece mekansal deneyime katkida bulunurlar. Biitiiniin ve uyumun One
ciktifi bir mekénsal deneyimi sunmasi acisindan, Feng Shui parga-biitiin ve insan-
cevre iliskilerinin degerlendirilebilecegi ve yeniden diizenlenebilecegi onemli bir
paradigmadir. Bir sonraki boliimde, Feng Shui paradigmasini, koklerini aldigi Cin

felsefesinden giiniimiize dek inceleyecegiz.
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3. FENG SHUI PARADIGMASI

Kelime olarak Feng riizgar, Shui su anlamina gelmektedir. Riizgar ve su, bin yillar
boyunca siirekli etkilesimleri sonucunda daglari, vadileri, nehirleri ve yeryiiziindeki
tim topografiyi olusturmuslardir. Yeryiiziiniin, tiim bu sekilleri de Feng Shui’in
inceleme alanina girer. Ayrica kozmik enerji Chi de aym riizgir ve su gibi hareket
eder. Kimi zaman sakin, kimi zaman telaglidir; bazen daralir, bazen enginlere acilir,

engellenir, manipiile edilir, boliiniir ve birlesir.

Feng Shui, kokeni yaklasik binlerce yil dnceye dayanan ¢ok eski bir Cin sanat ve
bilimidir. Astronomi, Astroloji, Jeoloji, Fizik, Matematik ve en Onemlisi Cin
Felsefesi, Sembolizm ve Psikoloji gibi disiplinlerin birlesmesinden olusan, fazlasiyla
gozleme ve deneye dayali bir sistemdir. Cevre, insan, zaman ve binalar arasindaki
etkilesimler {izerine yapilan bir ¢alismadir. Kisinin mutlulugunu saglamak icin bu
etkilesimleri dogru anlamaya ve kullanmaya dayali bir uygulamadir. Feng Shui’nin
temel amaci, dayandig1 felsefenin ¢ikis noktasi olan “evren bir biitiindiir ve insan bu
biitiiniin bir pagas1 ve evrenin kiiciik bir modelidir.” diisiincesinden yola ¢ikarak,
insanin doganin dengesine ayak uydurmasimi saglayarak uyum icinde yasamasini

saglamaktir (Aytis, 2004).

Bir tasarim metodu olarak Feng Shui, “tasarimla ilgili diisliniise alternatif bir yol
sunar. Yaklagimi, su anda uygulanmakta olan tasarim yaklasimlarinin ¢ogundan daha
genis, derin, ve yasanilan ¢evreyle daha i¢-icedir (Mitchell ve Wu, 1998). Feng
Shui’nin temel amaglarindan birisi, insan konforunun saglanmasidir (Sang, 1994;

Yu, 1994).
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3.1.Feng Shui

Feng Shui’nin ne oldugunu tammmlamadan Once, negatif bir tanimini yapip ne
olmadigindan baslarsak tanimlamada daha kolay yol aliriz. Giiniimiizde Feng Shui
ticari amach yanhis kullamimlar ve yonlendirmelerle oldugundan farkli bir hale

gelmis, ici bosaltilmis bir modaya doniigmiistiir.

Feng Shui’nin potansiyel faydalar1 Batililar tarafindan 19.yy’in ortalarindan itibaren
fark edilmeye baslanmistir (Yates, 1868; Eitel, 1993; Dukes, 1914; Needham, 1962;
Rossbach, 2000). Cin’e giden misyonerler, daha Onceleri de arazi secimi ve
kullanimi hususlarinda iki medeniyetin farkli bakiglarina sahit olmuslardi. Mesela,
Feng Shui ilkelerine uymadiklarindan otiirii gotik kiliselerin Cin’de kurulmasina izin
verilmemisti. Chi damarlarim1 korumak amaciyla metal ve komiir madenciligi de

kisitlanmust1 (Yu, 1994).

Uc temel Feng Shui 6gretisinin varlig: kabul edilmektedir:

1. Sekil Okulu (Toprak Okulu)
2. Pusula Okulu

3. Prof. Thomas Lin Yun Okulu (Siyah Sapka okulu)

Bu ii¢ temel 6gretiyi kisaca incelendiginde Feng Shui 6gretisinin de kisaca tarihine

g6z atmis olacagiz.

1. [k ¢ikisinda Feng Shui teknik toprak bilimi anlamina gelen bir terimdi.
Orijinal adi1 olan Kan Yu, a¢ilimi “zaman ve cografya” teorisi ya da “gokyiiziine
bakmak / yeryiiziine bakmak™ veya “uzay zaman’ olan Yuan Kong tan gelmistir.
Bu zaman ve cografya teorisi halk arasinda Feng Shui olarak isimlendirilir.
Giiney Cin’de ortaya ¢ikan toprak okulu bir yerin niteligini degerlendirmek i¢in

daglan tepeleri nehirleri ve diger kara olusumlarin1 baz olarak kullanirdi.

2. Ikinci dgreti olan Pusula okulu daha az topografik egriye sahip olan yani daha
diiz bir arazide, Kuzey Cin’de, toprak okulu prensiplerine gore yerlesecek alan

bulmakta zorlanilmasi iizerine gelistirildi. Kuzey Cin’in diiz ovalarinda sert ve
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soguk kuzey riizgarlariyla giineyden gelen nemli ve sicak havadan korunmak icin
olduk¢a cok caba sarf edilmesi gerekiyordu. Zamanin bilim adamlar en iyi
yerlesimin nasil yapilabilecegi iizerine karmasik astrolojik ve astronomik hesap
bicimleri gelistirdiler. Ancak en kiigiikk sapmalarin bile hesaplar alt iist etmesi
onlart zamanin en giivenilir aracit olan pusulayla yon bulmaya sevk etmistir.
M.0.300 yilinda Usta Han Fei’nin kitabinda ev yerlesimlerinde yon bulmaya
yarayan Si Nan’in kullanildigi yazilidir. Pusulamin kullaniminaysa ¢ok daha
onceleri, M.0.1115-1078’de Zheng Wang’'in hiikiimdarligi  zamaninda
baslanildigr kabul edilmektedir. Baska savlara gore pusulanin kullanilisinin
Huanghi Hiikiimranhig1 zamaninda oldugu (M.O. 2697-2597) savunulmaktadir.
Pusula okulunun y6ntemi yonlerin hayatin cesitli alanlarin1 kendilerine 6zgii bir

bicimde etkiledikleri fikrini ortaya koymaktadir.

3. Yonlere 5 elementin, mevsimlerin ve renklerin eklenmesiyle geliserek
giiniimiize kadar gelen Feng Shui dgretisinin {igiincii okulu, son elli y1l i¢inde
California’daki Berkeley Universitesi’nde Feng Shui uzmani olan Prof. Thomas
Lin Yun tarafindan gelistirilen kimi goriislerle yeniden derlenen ogretidir (Aytis,
2004).

3.1.1. Chi (Kozmik Enerji)

Feng Shui yasam cevresindeki yasam cabasina yardim eden Chi (kozmik enerji)’yi
tanimay1 ve onunla baglant1 kurmay1 6greten metafiziksel bir bilimdir. Chi bulusu ve
calismalari, batilh tp doktorlart tarafindan akupunkturla beraber taninmaya
baslanmistir. Feng Shui, ¢evrenin, yasam ve dogal giiclerin Chi’yle nasil olustuguyla
ilgilidir. Sadece dogal giicleri kullanmak amaciyla degil, aym1 zamanda giinliik
yasamdaki belirli amaglarimiza yardim i¢in de kullanmak istenir. Chi cevre ile
yasamda dogal fenomen oldugundan beri, dekoratif nesneler ve tasarimi gibi insan

yapimi objeler tarafindan nadiren iiretilir.

Diger bir bakis agist Feng Shui formu tahmin etmektir. Feng Shui’de parcalarin
birbirleriyle iliskilerinin ve etkilesimlerinin nasil olmasi gerektigi, hangi Feng Shui
diizenlemesinde Chi’nin en verimli bicimde isleyecegi ve cevreyi etkileyecegi, cesitli
hesaplara gore dnceden kestirilebilir. Bu hesaplanabilirlik 6zelligi Chi’nin periyodik
dogasindan kaynaklidir. Feng Shui uzmanlar1 Chi’nin belirli ¢evresel yasam iizerine

etkisinin sonuglarini degerlendirme 6gretisini temel aldilar. Feng Shui’nin kestirimci

33



ve tahmin edici parcasi bugiin ¢cogu uzman tarafindan sik sik ihmal ediliyor ya da
bilinmiyor. Eger Chi tiplerinin yil icinde belirli aylarda cevreyi nasil etkileyecegi
bilinirse, insan en iyi ve en kotii durumlar i¢cin hazirlanabilir ve c¢evresini ve
cevresiyle iligkisini ona gore diizenleyebilir. Ger¢ek bilgiyi ongdrme siireci, hem
Feng Shui’nin hem de Cin Astrolojisinin bir pargasidir (Rossbach, 2001).

Feng Shui’ye gore, yasamimiz ve kaderimiz evrenle ve doganin diizeniyle yakin
iliski icindedir. Kozmik olanlardan atomik olanlara kadar, tiim olasiliklar, maddeyle
iliskiye girmektedir. insanla cevresini birbirine baglayan giice Chi ad1 verilir (Chi
insan ruhu, enerji ya da kozmik soluk olarak cevrilmektedir.) Farkli Chi cesitleri
vardir; yeryiiziinde dolagan bir Chi ¢esidi, atmosferde dolasan Chi cesidi ve kendi
bedenimiz i¢inde dolasan bir Chi ¢esidi. Hepimiz Chi’ye sahibizdir. Ama Chi’nin
ozellikleri ve bizi hareket ettirme bi¢cimi hepimizde ayr1 ayridir. Chi fiziksel, cevresel

ve duygusal dengeyi korumak icin gerekli olan soluktur.

Feng Shui’nin amaci, bedenlerimizin igindeki Chi akisgimi artirmak igin cevresel
Chi’yi denetim altina almak ve artirmaktir; Feng Shui boylelikle yasamimizi ve
kaderimizi daha iyiye gotiiriir (Rossbach, 2001). Feng Shui, bir mekéandaki enerjiyi
anlamay1 ve sekillendirmeyi saglayan bir aractir (Hoyer, 2003; Lynch, 2004). John
Mitchell’e gore “Feng Shui dogay1 canlandiran enerjileri algilamanin sanat1 ve doga
icerisinde yasayanlarin cikarlarimi gozetecek sekilde bunlari diizenlemenin ilmidir”

(Eitel, 1993).

Feng Shui felsefesine gore her sey enerjiden yapilmistir (Hoyer, 2003; Mitchell ve
Wu, 1998; Rossbach, 1983; Skinner, 1982). Bu bakis, modern atom teorisi ve
Einstein sonrasi bilimin, maddenin enerjiden meydana geldigi ve birinin digerine
doniistiiriilebildigi yoniindeki bulgulartyla ortiisiir. Insanlarin ortamdaki enerji
dengelerini algilamasi miimkiindiir. Aslinda, insan davraniglar1 bu enerji dengelerinin
—veya dengesizliklerinin— bilin¢li veya bilingsiz bir sekilde algilanmasiyla sekillenir.
Asagida Lynch (2004) tarafindan olusturulan, insan davraniglart ile enerjinin nasil

algilandigina ve degistirildigine dair bir tablo bulunmaktadir (Tablo 3.1.).
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Tablo 3.1: Kentsel Baglam igin Feng Shui Prensiplerinin Tasarim Ogelerine Doniistimii

(Xu, Ping, 1998)

Ejder Dag1 fonksiyonu—

U-seklinde mimari yapi, yapi kitlesinin arkasini
Ejder Dagi — cevreleyecek sekilde yerlestirilir. Arkada bir duvar,
iki yandan ¢evreleyen agacliklar veya bitki

U-seklinde dag formu riizgardan korunma saglar o L
cepheleri gibi ¢oziimler olasidir. Bu hem enerjiyi
tutar, hem de tanimli bir mekdn meydana getirir.

Gli¢ ve sahiplik ifadesidir.

Su — Su fonksiyonu —

Enerji akis hatlar1 Fiskiyeler, su duvarlari, yalaklar, havuzlar,

havuzcuklar ve su kanallar1 gibi elemanlar.
Saglikl bitkiler

\Akic1 kanallar enerji damarlari olarak kurgulanir.
Dokunma, duyma, koku gibi duyulara da hitap 'Yapinin giris aksindan akacak sekilde

eder konumlandirilirlar.

Tepelikler — Tepe fonksiyonu —

Mekan tanumlarlar lAna tanimlayici duvarlara destek olan ikincil

- A .. duvarlar ve 6geler mekan tanimlamasini
Daglar tarafindan sinirlandirilan mekéna giris

aksini tanimlayabilirler biitiinlerler.

Sit fonksiyonu —

Sit - Ters etkilere kars1 korunan ve optimize edilmis

Enerjinin nihai olarak toplandig: yer kosullarda tanimlanmis i¢ mekan.

Enerji dagilimlar1 dengeli oldugu siirece rahattir.

'Yonlenme fonksiyonu —
'Yonlenme —

Golge ve aydinlanma faktorlerini belirleyen
Mikro klimatik etkilerdir. - A .. .
elemanlar aracilifiyla, mekana gorsel hakimiyet
saglayan oturma noktalarinin belirlenmesi.

Giivenlik hissi saglayan mekanlar meydana getirir.
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Chi, dalgalar ve atom-alti parcaciklardan, yildizlara ve gezegenlere kadar tiim
hareketin 0ziinde yatan kuvvettir. Chi diinya sistemlerini yaratan, siirekli kilan ve
yok eden giictiir. Her sey Chi’den tezahiir eder, Chi’nin bir formu olarak var olur ve
Chi’ye doner. Canlilar i¢in yasam giicii ve tiim metabolizmanin kaynagidir. Chi ayn1
zamanda bilincin, diistincenin, duyumsal farkindaligin ve duygularin dinamiginde
temel teskil eder (Stewart, 2003). Burada bir dongii s6z konusudur. Bu dongii 5
element arasindadir. Déngii hem yaratict hem de yok edici dongii olarak gerceklesir.
Yaratic1 dongii olumlu enerji dogurur, yok edci dongiiyse olumsuz. Ornegin, su agaci
besler, ama ates agaci oldiiriir. Yagsam, Chi enerjisiyle hareket eden yaratici ve yok

edici dongiilerin toplamindan olugsmaktadir.

Olgyay’a gore insanlar diger yasayan tiirlerle bir arada olduklar1 ortamlarda ya
onlarin fizyolojilerine uyum saglarlar (se¢im veya mutasyon yoluyla), ya da ortamin
darbelerine direnecek savunmalar gelistirirler. Feng Shui’ye gore insan ortami
olusturan Chi’nin bir parcasidir. Burada “Chi” ifadesi, dogal fenomenlerin ve insan
deneyimlerinin holistik bir ifadesi olarak kullanilmaktadir. Feng Shui’yle yapilan

tasarim, doga kanunlarini takip eder (Jun Xu, 2003).

Chi goriinmez olsa bile hissedilebilir. Bir mekandaki enerji seviyesi ve kalitesi
hissedilebilir. Enerji seviyesi ve kalitesini belirleyen cevresel 6zellikler incelenebilir

(Hoyer, 2003). Mekanin psikolojik algist da bu enerji diizeylerinin algilanisidir.

Insan viicudundaki enerji akisi, diinyanin govdesindekine benzerdir. Akupunktur
ustalar1 insan govdesindeki enerji meridyenlerini tespit ederek bunlart manipiile
ederler. Skinner (1982)’a gore Feng Shui ustalarn Chi akisim1 diizenlemek igin
diinyanin yiizeyini degistirirler. Bu baglamda Feng Shui, diinya yiizeyine uygulanan
akupunktur gibi algilanabilir (Mitchell and Wu, 1998; Skinner, 1982). Amag bir
mekanda neyin eksik veya neyin fazla oldugunu belirlemek i¢in mekanin enerji
niteliklerini tamimlamak ve icinde yasayan insanlarin rahat etmeleri icin gereken

mekansal degisiklikleri gerceklestirmektir (Hoyer, 2003).

Bilgeler, bir evin ne zaman nereye kurulmasi gerektigi, bitkinin yesilligine ve
sagligina bakarak bir alanin verimli olup olmadig: gibi yerlesimsel konularda isabetli
Onerilerde bulunabiliyorlardi. Onlar bu gozlemlerini psikolojiyle ve mistik olana

duyduklar ilgiyle birlestirdiler. Bu bilgeler yasamak i¢in en verimli ve kutsanmis yer
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arayislarinda, bir tepenin eteklerine kurulmus, 6n cephesi giineye ve denize bakan
evlerin en iyi oldugunu buldular. Sert kuzey riizgarlarindan ve sellerden korunan,
suya ve giinese kolayca ulasabilen bdyle yerlerde, ekinler ve ciftlik hayvanlari
biiyliyiip gelisiyor, evde oturanlarsa rahat ediyor ve bolluk i¢inde yasiyorlardi.
Bilgeler bunu, riizgar ve su akimlarinin rastlanti eseri burada toplanmasinin oldugu
kadar, pozitif Chi'nin uygun bi¢imde yOnlendirilmesinin de bir sonucu olarak

gordiiler (Rossbach, 2001).

Feng Shui kitaplarinin en eskilerinden birisi olan Zang Jing’e gore, Chi goge
yiikseldiginde bulut haline gelir, topraga diiserken ise yagmurdur. Bu sekilde
sOylendiginde kavram Bati bilimindeki suyun buharlagma siirecini andirir. Ancak Feng

Shui’de bu durum her hangi bir meteoroloji olayina indirgenemez (Jun Xu, 2003).

Sonunda Chi'nin yeryiiziinde spiraller cizerek dolastigimi soyleyen bir "Feng Shui"
kurami gelistirildi. Chi'nin yiizeye yakin gectigi yerlerde, toprak verimli, hava iliml
oluyordu; giines buray1 1sittyordu. Burada agaclar ve sebzeler yetisiyordu. Havayla
su taze ve berrakti. Insanlar rahat ve mutlu olacakti. Dolayisiyla boyle bir yer ev

yapmak ve yerlesmek i¢in en uygun yerdi.

3.1.2. Yin Yang

Yasam/Oliim, Giines/Ay, Gece/Giindiiz gibi biitiin ikili olusumlar tek baslara var
olamazlar. Biri olmadan digeri olamaz. Pozitif ve negatif enerjilerin birbiriyle olan
bu iliskisi insanoglunun var olus kuralidir. Her sey kendi ziddimi tasir. Zit enerjilerin

bir aradaligindan degisim ve potansiyel ortaya cikar.

Celiski tizerine arastirmalar yapan Mao Zedung celisik bir yoniin tek basina var
olamayacagin1 sOylemistir. Kendisine karsit yon almazsa, bir yon, varlik kosulunu
yitirir. Insan aklinda celisik seylerin ya da kavramlarin yalniz bir yonii tek basina var
olabilir mi? Tipki yasam olmaksizin Oliimiin, ©liim olmaksizin da yasamin
olamayacag: gibi. Ust-alt, kolay-zor gibi karsitliklarin da varhig birbirine baglidir.
Biitiin karsit ogeler boyledir: belirli kosullar nedeniyle, bunlar, bir yandan
birbirlerine karsit, 6te yandan da varliklarim1 birbirlerine borclu olacak denli

birbirlerine baghdirlar. Iste buna 6zdeslik deriz. Biitiin gelisik yonler, belirli kosullar
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nedeniyle, 6zdes degil diye nitelendirilir ve bunlarin celisik oldugu sdylenir. Ama
bunlar, aym1 zamanda, 6zdeslikleriyle de nitelendirilir ve birbirlerine baghdirlar.
Biitiin celisik seyler birbirlerine icten baglidir ve bunlar, belirli kosullar altinda, bir
varlikta, hem bir arada bulunurlar, hem de belirli kosullar altinda birbirlerine
doniisiirler. Iste, celiskilerin 6zdesligi bu demektir (Zedung, 1966).

Lenin’de (1976) celiskinin evrenselligini sO0yle aciklamistir: Matematikte : + ve -;
Diferansiyel ve integral; mekanikte: etki ve tepki; fizikte: art1 ve eksi elektrik;
kimyada: atomlarin bilesimi ve ¢6ziilmesi; toplumbilimde: simif savasimi; felsefede:

idealizm ve materyalizm, metafizik ve diyalektik goriis.

Dogada oldugu gibi Yin Yang felsefesinde de boyle bir 6zdeslik s6z konusudur. Yin
ve Yang enerjileri siirekli degisim i¢indedirler. Biri olmadan digeri olamaz. Ne yin
enerjisi ne de yang enerjisi, evrende ve mekanda tek baslarina olabilirler. Potansiyel
enerji lretebilmeleri i¢in dengeli bir sekilde bir arada olmalidirlar. Hicbir sey
duragan degildir. Her sey siirekli bir degisim icinde ve dinamiktir. Bunun drneklerini
dogada, evrende en acik sekliyle gorebiliriz. Bir objenin yin veya yang olmasi hali
baglamina gore degisir. Su ve dag kiyaslanirsa, su yang ve dag yin olarak gozlemlenir.

Fakat su ve ates kiyaslamasinda su yin’dir, denilebilir (Sekil 1.1).

YANG YIN
POZITIF NEGATIF
GOKYOZO YERY{iZi
GUNES AY
GUNDIZ GECE
YASAM oLom
ISIK KARANLIK
HAREKET DURAGAN
YUKSEK ALGAK
SICAK SOGUK
SERT YUMUSAK
ATES su
YAZ Ki§

Sekil 3.1 : Yin Yang

“Serin iklimlerde binalarin giinese bakacak sekilde konumlandirilmasi ve riizgardan
korunmas1 gereklidir. Sicak iklimlerde binalarin golgede konumlanmasi ve hafif
esintileri almas1 onerilir’. Bu baglamda, Yin ve Yang dengelerini kurmak mekanda
iyi hissetmeyi saglar (Hoyer, 2003). Fark edildigi iizere, Feng Shui de, zaman
icerisinde deneyimlerle gelisen biitiin bilgiler gibi, pratik esaslara dayali

semptomatik ¢coziimler iceren bir bilgi biitiinliigtidiir.
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3.1.3. Ba-Gua

Ba-Gua (Pa Kua) yani Sekiz Trigram (trigram; ii¢ sekilli) da Yin ve Yang’in bir
tirevidir. Bagua Feng Shui’nin haritasidir. Kokeni I Ching (yijing) degisimler
kitabina dayanir. I Ching’de her biri yin ve yang ozellikleri tasiyan temel sekiz
trigram, dogadaki bes element, yonler, renk gibi 6zellikleri dikkate alinarak sekizgen
bir semada birlestirilmistir. Bu haritanin merkezindeyse yin yang sembolii
bulunmaktadir. Bu da merkezde tiim zit giiclerin bir arada dengede bulundugu
anlamina gelir. Bu sekizgen sekil aslinda doganin kiigiik bir sembolii gibidir. Feng

Shui de mekan diizenlemesinde kullanilan bir sablon gorevi yapar.

Sekil 3.2°de goriildiigii gibi Ba-Gua’nin sekizgen sekli, sekiz ayr1 yonii temsil eder.
Bu yonler meslek, bilgi, saglik, zenginlik, iin, evlilik, ¢ocuklar ve yardimeci insanlar
gibi temel yasam alanlarin1 yonetir. Her bir pusula yonii bes elementin yon
ozellikleriyle de iliskilendirilmistir. Agag, ates, metal ve su dort ana yon olan kuzey,
giiney, dogu ve bat1 ile iligkilidir. Besinci element toprak ise haritanin ortasinda yer
alir. Tim maddeler bu ana unsurlarin birlesiminden olusur ve birlikte Chi’yi
olustururlar. (Aytis, 2004).

Yasanilan ortami zenginlestirmek icin kullanilan pratik yontemlere ek olarak, Chi
felsefi ilkelerinin bir araziye, bir eve, bir odaya, bir mobilyaya ya da bir kisiye
uygulanmasiyla da yasanilan ortam daha iyi hale getirilebilir. Tiim bu islemler Ba-
Gua bi¢iminin ig¢sellestirilmesi {iizerine kuruludur. Cinliler Ba-Gua’y1 ve onun
evlerle, insan bedeniyle ve sansla olan iligkisini anlamanin kaderlerini mistik bir

bicimde yonetmelerine yardimci olacagina inanirlar.
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3.1.4. 5 Element

Bes element kavrami dogal olaylarin gozlemlenmesinden dogmustur. Maddesel
diinyanin karakterlerinin sembolizasyonudur. Inamsa gore biitiin maddeler bu bes
elementin konfigiirasyonundan meydana gelir. Elementler birbirlerini ii¢ yolla
tanmimlarlar. Bunlar; “yaratici dongii” ve “denetleyici dongii” ve “yok edici

dongii”diir.

Elementler temel fenomonolojik algilamalara dayanir ve betimseldirler. Doniisiim
siirecleri de (kontrol siras1 ve olusum siras1), dogada degisimin olagelme sablonunu

betimler.
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3.2.Feng Shui Kavramimin Disiplinler Arasi Yapisi

Feng Shui disiplinler arasi bir yapiya sahiptir. Felsefe, Sosyoloji, Cografya, Fizik,
Tarih, Tip vb gibi bircok disiplinle biitiinliik kazanir.

Sistematik analiz biitiin ilkelerin temelindedir. Biitiin cevresel faktorler birbirleriyle
iligkilidir. Feng Shui uygulamasindaki amacg biitiin faktorleri dengelemektir. Chi
dengesi, arazinin bolgesel ve topografik verileri incelenerek planlanir. lyi bir arazinin
uygun oryantasyonu olmasi sarttir. Jeolojik ve hidrolojik veriler fizyografik analizler

icin gerekli detayl bilgiyi saglamakta kullanilir (Jun Xu, 2003).

Bu baglamda, Feng Shui aslinda (dogru uygulanmasi i¢in) pek cok bilim alanini
birlestirir. Feng Shui uygulamasinda arazi formu (arazide topografik cesitlilik, yasam
kosullart i¢in uygunluk, vs.), riizgar yonii ve hizi, su elemanlarimin varhigi (su
temizligi icin akan su kaynagimin varligi, sel havzast olmamasi, vs.), toprak
karakteristikleri (0zellikle tarim toplumlarn icin 6nemli bir veri, ayrica zemin

stabilizesi) ve bitki ortiisii gibi faktorler onem tasir (Jun Xu, 2003).

Eski cag fizikcileri bir anlamda filozoftular. Ilk atom teorisini ortaya atan

Demokritos 'fizik¢i' degildi. Onu bu atomist teoriyi ortaya atmaya iten neden
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'varlikbilimsel'di (ontolojikti). Bilimle felsefenin ayrismasi ¢ok sonra, Aydinlanma
Cagi’nda gerceklesir. Modern bilim (ya da fizik) heniiz olduk¢a gengtir. Modern
fizigin dogusu 1900 yilina dayanmaktadir.

Atomun ve atom alt1 parcaciklarin diinyasi 'Kuantum fizigi'yle agiklanir. Bugiin
Kuantum teorisinin yardimiyla atomlarin ve molekiillerin i¢yapilarina niifuz
edilebilir. Giinliik hayatta kullandigimiz transistorlu radyo, dijital saat, elektronik
hesap makinesi, Televizyon ve Bilgisayarlarin kalbi olan transistorlar gibi siradan
aletlerin yan1 sira modern biyoloji ve kimyanin temelleri, DNA {izerine yapilan
coziimlemeler ve lazer teknolojisi yine bu teoriye sayesinde gelismistir.
Algiladigimiz maddenin klasik fizikte sanildig1 gibi durgun bir yapisinin olmadigi,
alt boyutlarina dogru inceleme yaptigimizda cansiz gibi goriinen tasin dahi elementer
parcaciklarinin canli 6zellik gosterdigi, yani hareket halinde oldugu yine bu teori

sayesinde anlagilmaktadir.

Atom alt1 pargaciklarin tamami kuantum olarak nitelendirilebilir. Giiniimiizde bu
gruba giren pek ¢ok parcacik bulunmustur ve bulunmaya da devam edilmektedir.
I¢lerinde en fazla bilineni elektronlardir diyebiliriz. Kuantum adi verilen parcaciklar
artik hepimizin bildigi gibi evrenin her kosesinde bulunmakta, hareketsiz ve sabit
olarak gordiigiimiiz biitlin maddelerin varlig1 atomlara ve dolayisiyla bu parcaciklara
dayanmaktadir. Televizyonun elektromanyetik dalgayi algilayip bunu goriintiiye ve

sese cevirmesi olay1, aynen beyinde de mevcuttur.

Beyin de disaridaki frekans okyanusundan sadece veri tabanina uygun frekanslar
algilar. Algiladig: frekanslarin gerekli doniisiimlerini yaparak ses, goriintii, koku, tat
ve dokunma oldugu zanm da uyandirir. Bes duyuyla algilanan biitiin uyar1 ve
impulslart algiladigimiz olusumlara ¢evirir. Aym1 zamanda, algiladigimiz seylerin
bizim disimizdaki varligi, elektrik akimi ve elektriksel dalgalar olarak beyne gelirler.
Goziin retinasma diisen frekanslar enerjilerine gore cesitli renk, sekil, aydinlik ve

karanlik algilarini beynimizde olusturmaktadir.

Deneylerle desteklenen bu teoriler sonucunda giiniimiizde sdyle bir evren modeli
ortaya cikar:

Evrende dort kuvvet bulunmaktadir:

1. Evrensel Cekim kuvveti;

2. Atomlar1 birbirine baglayan elektromanyetik kuvvet;

3. Atomun cekirdegindeki proton ve notronlari bir arada tutan giiclii kuvvet;

4. Radyoaktiviteden sorumlu zayif kuvvet.
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Modern evren kuramina gore, evrenin baslangicinda biitiin bu kuvvetler bir aradaydi.
Cok kisa bir zaman dilimi (saniyenin milyarda biri gibi) i¢cinde kuvvetler ayrist1 ve
parcaciklar meydana geldi. Bu pargaciklar da su anda i¢inde yasadigimiz evreni ve o

evreni sorgulayan biz insanlart meydana getirdi.

Feng Shui sadece bir sanat degil, Cin doga ilminin de 6nemli bir pargasidir. Modern
bilimlerden geobiyoloji, Feng Shui kapsamindaki Chi ve suyla enerji arasindaki
iliskileri aciklamak bakimindan 6nemli ipuglari sunar. 1970’lerin sonlarinda Alman
fizik¢i Ernest Harman, diinyanin enerji Oriintiisiiniin, manyetik kuzey-giiney kutbu
dogrultusunda, iki metrelik araliklarla ve dogu-bati dogrultusunda da 2,5 metrelik
araliklarla konumlanmis bir grid oldugunu buldu. Poddar (1991), bu Chi alanina
biyo-elektrik-manyetik alan (BEM) adin1 verdi. Dordii insanlar icin 6énemli olan,
yirmi ¢esit enerji gridi vardir. Bu alanlarin varligi, daha sembolik dlgekte, Feng Shui
disiplininde yer almaktadir. BEM alanlarinin 1simasinda suyun da 6nemli bir rolii
vardir. Su, alana titresimsel destek saglar. Pratik olarak su, Feng Shui disiplininde de
Chi alanim etkileyip yasam kosullarim1 daha uygun hale getirmede kullanilagelmistir
(Fang, 2000).

Iklim ve biyo-iklim ¢alismalar1 yap: tasarimina Snemli veri girdileri saglarlar. iklim
calismalar1 bolgesel dlgekte ele alinir. Ortalama yagis miktar1 mevsim normalleri, vs.
gibi veriler incelenir. Biyo-iklim caligmalariysa, diger yandan, 6zel bir sekilde insan
konforuyla ilgili verileri belirlemede kullamlir. Genelde enerji kullanimini
etkinlestirmek amach yapilirlar. Feng Shui ¢alismalarinin temelinde de insanlar igin
uygun konfor alanlarinin yaratilmasi yatar. Topografyanin sagladigi olanaklardan
maksimum yararlanmak i¢in yap1 ve gevresi topografyanin dogal kosullarina uygun
konumlandirilmali ve inga edilmelidir. Feng Shui disiplinine uygun bir yapi, devasa
Olcekte topografya miidahalelerinden kacinmay1 salik verir. En uzun 6miirlii ve etkin
yerleskelerin  topografyayr takip edecek sekilde insa edilenler oldugu
gozlemlenmistir. Ayrica, Feng Shui disiplini yerel verilerin ve yerel yapi

malzemelerinin de kullanimina uygundur.
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3.3.1liskiler

Her seyin temelinde digerleriyle olan iliskisi vardir. Higbir varlik, sey, olgu tek
basina var olamaz. Onu var eden digerleriyle kurdugu iligkiler biitiiniidiir.
Materyalist bir bakis acisinda gore, insan bilgisinin tarihinde, evrenin gelisme
yasalariyla ilgili olarak, daima iki goriis bulunmustur (Zedung, 1966):

1. Metafizik goriis
2. Diyalektik goriis

Bu iki goriis birbirine tamamen karsit, iki diinya goriisiidiir. Lenin (1976) soyle der:
"Gelismenin (evrimin) iki temel (ya da iki olast ya da tarihsel olarak
gozlemlenebilen) kavrami sunlardir: azalig ve artis olarak, yinelenis olarak gelisme
ve karsitlarin birligi olarak gelisme (bir birligin karsilikli olarak birbirlerini

distalayan karsitlara béliinmesi ve onlarin karsilikli iligkileri)."

Materyalist diyalektik diinya goriisii, metafizik diinya goriisiiniin tersine, bir seyin
gelisimini anlamak i¢in, onun igten ve Obiir seylerle iligkileri icinde incelenmesi
gerektigini savunur. Bir baska deyisle, seylerin gelisimi ve kendi i¢ ve zorunlu
hareketi, bir seyin kendi hareketi icinde ve cevresindekilerle birlikte, birbirine bagl
olarak ve birbirleri iizerinde yaptiklan etki sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Seylerin

gelisiminin ana nedeni, dista degil, icte, yani seylerin i¢ celigkilerindedir.

Seylerin hareketleri ve gelisimleri, iclerinde bu gibi celiskilerin varligi nedeniyle
olur. Bir seyin icindeki bu celiski, gelismenin asal nedeni olup, bir seyin 6teki
seylerle iligkileri -bunlarin i¢ baglar ve birbirleri iizerine etkileri- ikinci derecede bir
nedendir (Zedung, 1966). Zedung sdyle devam eder: “Diyalektik diinya goriisii, bize,
cesitli seylerdeki karsitlarin hareketini gozlemleme ve basariyla tahlil etme ve bu
tahlillere dayanarak celigkileri ¢6zme yontemlerini bulmay1 6gretir.” Kisacasi, seyler

icindeki celiskilerin yasalarim1 somut olarak bilmek, bizim i¢in biiyiik 6nem tagir.

Celiskinin evrenselliginin ya da mutlak olmasinm iki anlami vardir. Bunlardan ilki,
celigkinin, biitiin seylerin gelisme siirecinde bulundugu; ikincisi, her seyin gelisme
sirecinde bastan sona kadar bir karsitlar hareketinin var oldugudur. Engels,

"Hareketin kendisi bir celigkidir." der. Lenin, karsitlarin birligi yasasini "... Doganin
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(zihin ve toplum da dahil) tim goriingiilerindeki ve siireclerindeki celisen,
birbirlerini karsilikli dislayan karsit egilimlerin taninmasi (kesfedilmesi)" olarak
tamimlar. Seylerdeki celisik yanlarin birbirlerine bagimliligi ve bunlar arasindaki
catisma, o seylerin yasamini belirler ve gelismelerini saglar. I¢inde geliski tastmayan
sey yoktur (Zedung, 1966).

Dogu diisiincesi 0zellikle Taoist bakis acis1 her sey yasar, her sey bagintilidir ve her
sey degisir anlayis1 iizerine kuruludur. Dahasi insan, doga ve evren siirekli dinamik
etkilesim halindedir. Bu inanistan dolay: tasarim biitiinsel (holistik) olarak algilanir
ve ifade edilir. Ornegin; mimari bicimlerin dis cevreyle iliskilerini ifadesi holistik
acidan yapilan bir degerlendirmedir. Sirayla, yap1 dis1 uzay, cevre binalarla olan
gorsel ve estetik baglantisin1 saglarken insan aktivitesini ve fiziksel konforu
destekler. Bu yonden tasarim, tiimlesik bir siirectir ve dis yap1 (ki hem rahat ve hem
islevsel anlamina gelmektedir), hissettiren bir mekandir. Feng Shui, belki tasarim
icinde batili diisiinceleri biitiinleyen en iyi bilinen Ornektir; formun i¢inde enerji

durumunu ve iliskileri gozlemlemek icin bir format olusturur.

Insan, bu diinya iizerindeki varligmi, kendisiyle ve toplumla etkilesimiyle siirdiiriir.
Heidegger (1996), diinyada olmak; var olmak kavramimi goyle tanimlar: varligin
kastettigi bicimde diinyada olmak; gorevini yerine getirir, is gOriir, isini tamamlar
durumda, ayn1 zamanda inceleme durumunda, gozleyen, karsilastirmalar1 belirleyen
durumunda olmak. Diinyanin-i¢inde-olmak (being-in-the-world), islemek, Ozen
gostermek diye nitelendirilmistir. Var olmak, bunun yam sira birbiri-ile-olmak,
baskalariyla olmaktir. Aym diinyaya baskalariyla birlikte sahip olmak, birbiriyle
karsilasmak, birbiri-icin olmaktir. Ama bu var olma, aym1 zamanda baskalar igin

bulunmaktir.

3.3.1. Mekan-Zaman iliskisi

Zaman degisimdir. Cin felsefesinde degisimin temel 6zelligi Chi olarak adlandirilir.
Chi uzamda yol alir ve dongiiseldir. Degisim de dongiiseldir. Dongiisel degisimler en

cok mevsimlerde ve giiniin degisik evrelerinde goriiliir (Simons, 2000).

Daha once de belirttigimiz gibi, mekan ve zaman arasinda yogun bir iligki vardir.
Ikisi de etkilesim icindedir. Zaman, gercekli§in bir baska boyutu olarak

algilandiginda mekani degistiren bir giic olarak ortaya ¢ikar. Mekdn ve zamanin
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birbirine bu kadar bagimhi oldugu disiiniildigiinde, mekanin da zamanin bu
dongiiselligine uyum saglamamasi diisiiniilemez. Mekéin, zaman degisirken sabit
kalamaz. Dolayisiyla hareket, mevsimler gibi faktorler mekanda da degisiklik yaratir
ve zaman ve mekanin olusturdugu biitiinii etkilerler. Bundan da yine o biitiinselligin

bir parcasi olan, o mekandaki yasanti etkilenir.

‘Yasant’ kavrami, yasanan olaylarin zaman ve mekanla iliskisini, temel yapisini
aciklar. Ancak bu temel yapilar tek tarafli olarak ne nesneden, ne de 6zneden
kaynaklanir. Algilanan nesneden kaynaklanan etki ve algilayan Oznenin tepkisi
icimizdeki ve cevremizdeki yasam enerjisiyle siirekli olus halindedir. “Yasanti
dinamik bir olgudur; yasanan simdiki zaman, gecmisin animsanmasi ve gelecegin
sezinlenmesi, tiimii es zamanh olarak zihnimizde canlanir ve her defasinda yeni
okumalar sunar. Bu nedenle, giiniimiizde, zamansal ve mekansal iligkilerin yeniden
diisiiniilmesi estetik olgunun anlasilmasinda 6nemli yer tutar. Bu olgu, kentsel
mekanin sezgisel kavrayisinda ge¢mis, simdi ve gelecek zaman dilimlerini biitiiniin

icine ¢ceken dinamik yapilar yardimiyla anlasilabilir (Aydinli, 2002).

Zaman azaldiginda doniim noktas1 gelir. Doniisleri uzaklastiran giiclii 1s1ktir. Hareket
vardir fakat o da giic uygulanarak meydana getirilmez. Hareket dogaldir,
kendiliginden olusur. Bu yiizden eskinin doniisiimii kolay olur. Eski olan atilir ve
yeni olan 6ne siiriiliir. iki ol¢iit de zamana uygundur, boylece sonuglar zarar vermez
(Capra, 1982).

3.3.2. Insan-Cevre iliskisi

Nesnelerle kurdugumuz duygusal baglar sadece su anda kurulmaz, gecmis
deneyimlerden de beslenebilirler. Nesneler bize ge¢mis basarilarimizi, iliskilerimizi
ve benzer deneyimlerimizi hatirlatabilir, 6zge¢misimizin somut ifadeleri haline
gelebilirler. Bagka bir deyisle, benligimizin bir uzantis1 haline gelebilirler; digsal
bellek gorevi gorerek zaman iginde kimligimizin siirekliligini ve var olusumuzun
biitiinliigiinii saglarlar. Oznenin ve nesnenin birbiriyle bulustugu ve i¢ ice gectigi
deneyim kavrami, duygusal a¢idan anlamli iiriinlerin tasarlanmasinda 6nemli bir
konudur. Bunun nedeni deneyimin tiim yetilerin, 6zellikle de duygularin etkin hale
geldigi bir alan olmasidir. Usavurmada ve aragsal eylemde hakim olan biling
tirlerinin aksine deneyimin beraberinde getirdigi biling, hem duygular1 hem de

diisiinceleri iceren en canli biling tiiriidiir.
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Insan gevre iliskisi, mekan ve davrans iliskileri, bireylerin ve toplumun kendi yasam
kosullarini belirlemesine imkan verir. N.Schulz‘a (1980) ait Genius Loci kitabinda
yer’in kendine ait karakteristiginden bahsedilmektedir. Bu yapitta “yer” dogal ve
insan {riinii olmak {izere ayr1 ayri1 tanimlanmaktadir. Yine Existence, Space and
Architecture’da (1971) insan ve c¢evresi arasindaki temel iliskiler “mekan”,

“karakter” ve “kimlik” sorunlari ile ortaya konmaktadir.

Yerin fenomenolojisi bizi nereye gotiirebilir. Simdiye kadar yazilmis en duyarl yer
fenomenolojisi Edward Relph’in (1976) Place and Placelessnes’idir. Yasanan yerin
Oziiniin insanin kendisini icerde hissedisi oldugu sonucuna varan Relph’e gore, yerin
icinde olmak oradaliktan ¢ok buradaligi, tedirginlikten ¢ok emniyette olmayi,

ayrilmis olmaktan cok ait olmay1 hissetmektir.

Her zaman verili ve kagiilmaz olan Heidegger’in (1996) Dasein ya da diinyanin-
icinde-olmak (being-in-the-world) dedigi seydir. Insanin mu1 diinyay1, diinyanin mi
insani var ettigini belirlemek imkansizdir. Ciinkii ikisi her zaman birlikte var olurlar
ve sadece diinya-da-olmak gibi biitiinciil bir bakigla dogru olarak yorumlanabilirler
(Pocock, 1989, Seamon, 1990). Insanlarin cevreleriyle kurduklar1 yonelmislik
iliskilerini anlamak i¢in fenomenolojiyi kullanan ¢evre-davramig arastirmalar tipik
olarak burada Ozetleyecegim iic nosyona -yasam diinyasi, yer, ev- dikkat ceker
(Seamon, 1990).

Nerede ve nasil bir cografi biitiinlilkte oldugumuzu, g¢evremizle ve diinyayla
aramizdaki iliskimiz sayesinde kavrariz. Viicudun aktif olarak dolasmasi, ¢evreyle
etkilesimi ve matrix'i bulma ¢abasidir. Insan olmadan yasam merkezlerinden soz
edilemez. Insan bedeninin yasadig1 cografyaya katilimi dort kavramla aciklanabilir;
durus; vaziyet (posture), oryantasyon; uyum, duygu ve karsilastirma. Durus, diinya
ile iligkimizdir. Oryantasyon, nerede oldugumuzu bilmemizi saglar. Bu sayede
etrafimiz1 algilar ve ¢6zmeye calisiriz; bu da cevresel algimiz1 giiclendirir. Duygu,
sadece duygusal olarak deneyimlerin yansimasi degildir. Oryantasyonda 6nemli rol
oynayan algilama siireci ve bedenin diinyadaki varligina verdigi tepkidir.
Karsilagtirma, deneyimlerin bugiinle cakistirilmasidir. Her birey icin 6znel bir

degerdir.

YuFi Tuan (1977), insanin yasam diinyas1 hakkindaki bilgisini, yasant1 ve deneyimle
kazanabilecegini savunmaktadir. Tuan'a gore, cografi biitiinliiklerin taniml1 olabilme
sart1, yasantiyla, bireylerin birbiriyle ve cografyayla iliskisiyle, yani deneyimine
baglhdir. Bilimsel olarak, cografi cevre hakkindaki gézlem ve incelemeler; bolge, yer
parcasi, mekan ve yer kavramlariyla adlandirilir. Cografi bolge, diinyanin bir pargasi

olarak tanimlanabilir. Bu parga, aym cografi 6zellikler tasiyan ve diger yiizeylerden

47



kendini ayiran bir parcadir. Tuan'a gore, herkes kendi diinyasinin merkezindedir ve
viicudunun 6zelliklerine gore kisisel yerinin genisligini olusturur. Hareket yetenegine
bagh olarak birey, Oniinde-arkasinda; saginda-solunda yasam bolgeleri olusturur.
Deneyimle olugmus yer, kisisel ihtiyaclarimiza bagli olarak olusturulmus bolgelere
ayrilmistir. Kisisel deneyimlenmis bolgelerin dis sinirlart 6zneldir, kisinin tanidig
diinyanin simirlarm igerir. Insan, kendince tanimladifi cografya iizerinde kendini
ozgiir ve huzurlu hisseder. Yerkabugu iizerinde ayaklarimizi bastigimiz, {izerinde
yasadigimiz her yiizey genel anlamiyla yasam sinirlarimizi belirleyen yerdir.
Cografya ve iklim sartlarina gore nasil davranacagini bilen, dogal cevresini taniyan
birey lizerinde yasadig yiizeyi kendine ait hisseder. Kendine aitlik ve giiven hissini
yakalayabilmek icin insan, doganin sirrim1 ¢6zmeye koyulmustur. Cikarimlar
sonucunda elde ettikleriyle dogayir taklit etmeye, cevresinde algiladiklarinin
benzerini yapmaya koyulur. Insan, yerden aldig1 yasam enerjisine, bosluklar yaratip
deneyimleyerek tepkide bulunur. Tamdig1 topraklarda daha konforlu yasamak igin
yiizeyler olusturur ve etrafin1 ¢evreler. Yarattigi yeni geometrik boslugun ici, kendi

belirledigi kurallarla yasam siirdiiren bir yerdir (Tuan, 1977).

3.3.3. Dil-Anlam iliskisi

Bir insan topluluguna 6zgii olan, o topluluktaki bireylerin duygu ve diisiincelerini
anlatmak ve birbiriyle iletisim kurmak icin kullandiklar1 sesli ve kimi zaman da
yazilt gostergeler dizgesi, dil olarak kabul edilmektedir. Vardar (1998) dil iizerine
sunlart soyler; “Dilin bir¢ok ¢esidi vardir. Dil insan diisiincelerinin, var olan seyleri
adlandirarak, onlarin ne olduklarinin bilinmesine yaramaktadir. Dil ile tinsel yagam
arasindaki iliski, karsilikli bag, kelimelerle bir seyi gormek, bir seyi diisiinmekle
saglanabilmektedir. Dil ile diisiince birbirini siirekli bi¢cimde etkilemekte, dil

diisiinceyi, diisiince de dili destekleyip, gelistirmekte ve giiclendirmektedir.”

Sembolik etkilesimcinin bakis acist her ne kadar anlamin daha agik, biligsel-¢cikariml
(cognitively-derived) katmanlariin altin1 cizse de fenomenolojik bir bakis agisi
anlam1 bedensel, i¢sel, sezgisel, duyusal ve kisisel-ge¢isli (transpersonal) yonlerini

icerecek sekilde genis bir bakisla tarif eder (Seamon, 2003).

Dilsel isaretleri anlamak i¢in, mimarinin incelenmesi gerekir. Mimarlik ve isaret
bilimini kesistiren 6ge, dildir. Konustugumuz dilin sahip oldugu gibi mimari

elemanlarin da bir araya gelislerinde belirli kurallar vardir. Gostergebilimin kurucusu
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sayilan Ferdinand de Saussure’iin (1959) dildeki c¢esitli kavramlarin iglerinde
mimarligin da dahil oldugu isaret sistemlerine iliskin ¢aligmasi, tartisilan soyut bir
konudur. Ona gore her sey ciftlerden olusmustur (toplumsal olarak kabul gérmiis ve
sosyal anlagma kontrati olan dil ve dilin kisisel kullanimi olan konusma gibi).
Dilbilimci olarak, ayristirdig: ¢iftlerin (kavramlarin) birbirinden ayrilan ve birbiriyle
ortiisen yanlarini incelemistir. Dili olusturan birbirinden farkli parcgalari, ¢oklu ¢iftleri
yapisal olarak birlestirmis; senkronize etmistir. Bu calismasi bir¢cok arastirmaci

tarafindan ornek alinarak Yapisalcilik akimina doniistiiriilmiistiir.

Saussure’iin ¢iftlerinden olan, isaret eden, sayfalardaki yazilar, ses ya da bir bina;
isaret edilen, kavramlar, diisiinceler ya da isaret edenin referans verdigi nesne-soyut
kavramlar barindiran, yasayan isaretler biitiiniidiir. Tasarimciyla dilbilimci arasinda
cok yakin benzerlikler vardir. Her ikisi de {lriinleri icin veri toplarken, iiriini
kullanacak kisiler hakkinda arastirma yaparlar. Sosyal ve kiiltiirel ihtiyaclarim
belirlerler, onlar1 diger toplumlardan ya da ait olduklar1 toplumdan 6zgiin kilan yerel
degerleri tespit ederler. Iletisim sistemi analizi yapmak, verilere ulasmak igin en
dogru analiz yontemidir. Bireylerin birbiri ile nasil iletisim kurdugu, mimiklerinin ve
izerlerinde tasidiklar1 aksesuar ve kiyafetlerin incelenmesi ilk bakista, nasil bir

kullanict profiline sahip oldugumuzu 6zetleyebilir (Asiliskender, 2001).

Filozof Mead'e gore, sohbet sirasinda bireylerin mimikleri, el-kol hareketleri;
gesturelar bireyin bilin¢disi olarak yaptigi kisisel iletisimidir ve bundan dolay1
bireyin kimligi ve diisiince sistemi hakkinda dogrudan bilgi verirler. Kisaca;
anlamsiz gibi gelen bu istemsiz hareketler; gesturelar aslinda anlamli sembollerdir.
Sozle anlatilamayani, bicimsel ifade seklidir. Sozel olarak yeterli gelmeyen iletisimin
desteklenmesidir. Jestler ve mimikler kadar, yasamak icin kullanilan elemanlar ve
kullanimlar da bu so6zsiiz iletisimde etkilidir. Saussure’iin arastirmalarini bir adim
oteye gotiiren Peirce, semiyolojik incelemeleriyle isareti iige ayirmustir; Indeks,
Sembol ve ikon. Indeks; nesnenin, birey tarafindan fiziksel algiyla isaretlenmis
halidir. Sembol; nesnenin herhangi kiiltiirel bir birikimle okunabilen halidir. Daha
basit bir anlatimla; 'kilise' kavrami belirli bir yasam tarzi sonucunda elde edilen

kiiltiirel birikim sonucunda olusur.

Ikon; nesnenin baska nesnelerin bazi o6zelliklerini alintilamasi, o nesneye ait
kavramlar hatirlatmasi halidir. Broadbent'e gére, Saussure’iin savundugu semiyolojik
incelemeler, bize nesne-birey-toplum arasindaki iletisim hakkinda bilgi verecektir.
Mimari dile ait yapisal incelemelerse yeterli kalmayacaktir. Broadbent bu noktada,
Chomsky'nin dilin derin yapisini incelemesini 6rnek gosterir ve toplumun, mimarlik

dilini, mimari sdylevi kavramasi i¢in gerekli kosar. Derin yapisal incelemede, biitiinii
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olusturan her birim aynistirilarak, tek tek ve diger birimlerle olan baglantis1 incelenir.
Boylece, dilin gramer c¢oziimlemesi yapilir. Bu sayede dilin gramerine uygun
ciimleler kurulmaktadir (Eco, 1980).

Mimarliga uyarlarsak, daha Once yapilmis binalardaki, birimlerin ayr ayr ve
birbiriyle olan iligkilerinin incelenmesi, yeni arayisimizda, toplumsal ve bireysel
olarak kullammma aykir1 diismeyen, o mimari dile ait biitiinliikler olusturmamizi
saglar. Mimarlik sekillenmis toplumsal degerlerden olusan bir dildir ve her toplumda
0zgiin linguistik bir yapis1 vardir. Semantik ve semiyolojik analizlerle, kiiltiirel form
olarak mimarligin, hangi linguistik yapiya sahip oldugu incelenebilir. Yapisal
inceleme, mimari dilin gelisimini ve olusumunu agiklayacaktir ve tasarimcinin, yeni

arayisinda kararli adimlar atmasini saglayacaktir.

Konustugumuz dilde oldugu gibi, mimari dilde de oyunlar, yan anlamlar s6z
konusudur. Her kelimenin oldugu gibi her formun da bir yan anlami olabilir. Dili
tanimak, iirline yan anlamlar yiiklememizi saglar. Wittgenstein'a gore; her zaman bir
seyler, dilin yapisina bagh olarak baska bir seye yan anlamlandirlabilir. Bu teori,
dilin yapisal, davramigsal kodlar, sosyal ve Kkiiltiirel 6zel durumlardaki ifade
modlarinin kullanimi ve iliskilerinin incelenmesidir (Asiliskender, 2001). Mimarlik
sOylemine indirgersek, mimarlik ancak mimarlik tarihinin gelisim siirecinde

kendisini olusturan kriterlerle agiklanabilir.

Tasarimei, toplumun ve bireyin davranislarini teorik ve pratik olarak inceleyerek
kiiltiir formu, mimari 68eyi analiz edebilir. Kelimelerin nasil bir araya geldikerine
bagh olarak yan anlamlar1 varsa, mimari iirline ait birimlerin de farkli anlamlari
vardir. Semantik analiz, bize iiriine ait anlamsal degerler hakkinda bilgi verir. Yapiya
ait birimlerin hangi kiiltiirel siireklilikle nasil degerlendirildigini agiklamamiza

yardimci olur.

3.3.4. Doga-Kiiltiir liskisi

Kiiltiir terimi, “Tarihsel ve toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan maddi ve
manevi degerlerle bunlar1 yaratmada, sonraki kusaklara iletmede kullanilan, insanin
dogal ve toplumsal cevresine egemenliginin Ol¢iistinii gosteren araclar biitiiniidiir.”
(Akarsu, 1979). Tiirk Dil Kurumu'nun hazirladigi sozliikte ise kiiltiir kavramina su

anlamlar verilmistir: (a) Tarihi, toplumsal gelisme siireci icinde yaratilan biitiin
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maddi ve manevi degerlerle bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan,
insanin dogal ve toplumsal g¢evresine egemenliginin Ol¢iisiinii gosteren araglarin
biitiinii; hars, ekin. (b) Bir topluma veya halk topluluguna 6zgii diisiince ve sanat
eserlerinin biitiinii. (c) Muhakeme, zevk ve elestirme yeteneklerinin Ogrenim ve
yasantilar yoluyla gelistirilmis olan bicimi. (d) Bireylerin kazandig bilgi (Tiirk Dil
Kurumu, 1988).

Bozkurt Giiveng (1991), "Insan ve Kiiltiir" adl1 kitabinda Amerikal1 iki antropologun
(Kroeber ve Kuluckhohn, 1952) Kkiiltiir konusunda yayinladiklart antropolojide,
kiiltiir kavraminin 164 farkli tanimimi derleyip tartistiklarini ve bu derlemeyi elestiren
Berelson adli bir sosyal bilimcinin "Bilimsel bir kavramin bu kadar ¢ok tanimi1 varsa

onun tanimlanamayacagim kabul etmek gerekir" dedigini aktarir.

Giiveng, soyut bir sozciik olarak kiiltiiriin su temel kavramlar karsiliginda
kullanildiginm ifade eder: (a) Kiiltiir, bir toplumun ya da biitiin toplumlarin birikimli
uygarlhigidir. (b) Kiiltiir, belli bir toplumun kendisidir. (c) Kiiltiir, bir dizi sosyal
siireclerin bileskesidir. (d) Kiiltiir, bir insan ve toplum kuramidir. Kiiltiir s6zctigiiniin
kisaca tarihcesini de aktaran Giiveng, kiiltiir sézciligliniin latince "cultura"dan
geldigini ifade etmekte, "Latince de colera, siirmek, ekip-bicmek (mahsul iiriinii
olmak); cultura ise Tiirkiye'deki "ekin" karsilifinda kullanildigini belirtmektedir.
Ingilizce’deki “ekip bigcmek” anlamina gelen “cultivate” sézciigii de bu kokendendir.
Dolayisiyla kiiltiir, etimolojik olarak insanoglunun kirsal toplumdan kent yasantisina
gecisini de icinde barindiran bir sozciiktiir. Bu yoniiyle bir gelisimi, evrimi ifade

eder.

Giiniimiizde yapilan bazi tanimlara goreyse kiiltiir, "Bireylerin toplumsal yapida, bir
iligkiler ag1 i¢inde yer almalar1 ve bu iliskiler sonucunda edindikleri bilgiler,
gorgiiler, deneyimlerin olusturdugu bir biitiindiir." Veya Kiiltiir; "Toplumda ortak
olan davranis kaliplarim ya da aligkanliklarinmi igceren bir kavramdir." (Kalay, 1995).
Bir bagka tamima gore kiiltiir, "Bir toplumun duyus ve diisiiniis birligini saglayan

degerlerin tiimii"diir (Hangerlioglu,1986).

Bozkurt Giiveng (1991), bir de "kiiltirleme" ve "kiiltiirlesme" kavramlarindan
bahseder. "Kiiltiirleme" insanoglunun kendi kiiltiirlinden Ogrendiklerinin tiimii
oldugu halde, kiiltirlesme, insanin baska toplumlardan Ogrendikleri veya bir
birbirinden etkilenmesidir." Bu tanimlara gore, kiiltiirler aras1 aligverisi kabul etmek
gerekir. Kiiltiir, yasamimizdaki degerleri fiziksel ¢evredeki bi¢imlere doniistiirerek
yasam bicimini etkilemekte ve davraniglarimizi belirlemektedir. Her canli varlik gibi

hareketli ve degisken olan kiiltiir, buna bagh olarak etkilesim i¢indedir. Toplumlar
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arasinda iletisim oldugu siirece kiiltiirel etkilesim de devam edecektir. Ozellikle 21.
yiizyilda kitle iletisim araglarinin yayginlasmasi, haber alma ve bilgi edinme
kolayliginin goriilmesi bu etkilesimi hizlandirmustir. Ingiliz tarihgi ve kiiltiirolog
Arnold Toynbee “Uygarliktan insan toplumlarinin, Bati, Islam, Uzakdogu ve Hint-
Uygarlhigi diye simiflandirilmasini anliyoruz. Bu isimler aklimiza; din, mimard, iislup
ve gelenek acisindan farkli seyler c¢agristirmaktadir” demektedir. Bu da farkli

uygarliklarin ve toplumlarin farkl kiiltiirleri oldugu anlamina gelir.

Rudyard Kipling bir siirinde sdyle der: "East is east and west is west, and never the
twain shall meet." "Dogu Dogu'dur, Bati da Bati, ve bu ikisi hi¢ bir zaman
birlesmeyecektir." (Guenon, 1991). Dogu ve Bati'nin birlesebilecegi noktalar elbette
ki vardir. Ancak, Dogu Dogu'dur, Bat1 da Bati, seklinde bu iki kavrami birbirinden
net ve kesin bir sekilde ayiran farklarin oldugunu, bu iki zihniyetin birbirleriyle olan
iliskilerinde, bu farkliliklarn g6z Oniinde bulundurmak gerektigini kabul etmek
gerekir. Bu konuya Dogu-Bati sentezi bashigi altinda daha ayrintili olarak

deginileektir.

Sonug olarak bugiin tartisilan ve "popiiler" olarak takdim edilen kiiltiir, tarihe, milli
ve manevi degerlere dayanmadik¢a, halkin degil, hevese, tilketime dayanan arzu,

nefse yenik diismiis kiiltiir olarak kalacaktir.

Giir (1996), F. L. Wright’in savundugu organik mimari “var olus kosullariyla uyum

icinde icten disa gelisen mimari” ile ilgili agsagidaki ayrimi yapar;
¢ insanin etkinliklerine ve etkinliklere yiikledigi anlamlara dayal senaryolar1 olan,

® Bir yandan sosyo-kiiltiirel yapiy1, aile yapisin1 ve kimligini yansitan, te yandan

iklim ve topografyayla biitiinlesebilen,
® Bicimini doga ve evrenin 6zelliklerinden alan,

e Baglamimin malzeme, renk ve dokusuyla bagdasan (morfik dili diyalektik
olabilir),

® Yasamdaki degisim potansiyeline bagli olarak degisebilen (esnek ve cok islevli),

e Biraz romantik (romantik iligki bilimle de kurulabilir) ve belki de biraz yoresel

olan,
¢ Ekolojik ve siirdiiriilebilir olan,

e Kozmosun diizeni kadar kaotik bir diizeni olabilen, seklinde agimlanabilir.
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Varolus bir farkindalhktir. Iki canli arasindaki fark yasama bakma ve kendini gorme
bicimlerinden ortaya c¢ikan varolussal farktir. Topluluklar icin de bu boyledir. Kiiltiir
insan yapisidir ve insanin yaptig1 her sey kiiltiiriin bir parcasidir. Insan yaraticidir,

tireticidir ve tiim sosyokiiltiirel sistemler insanin iiriintidiir.

3.3.5. Simbiyotik iligkisi

Kisho Kurokawa, 1960 yilinda, Japon mimarlig1 i¢in onemli akimlardan biri olan
Metabolizm hareketinin kurucularindan biridir ve “Symbiosis” adin1 verdigi kendi
felsefesini olusturmustur. “Bagkalasim” ve “Simbiyoz” kavramlarina dayanan
felsefesine gore, tek bir idealin (“Bat1” idealinin) varoldugu makine caginin son
bulmasiyla onun yerine gecen yasam cagi’nda, farkli kavramlarin bir arada var
oluslar1 ve hatta birbirilerinden karsilikli yarar saglamalari durumu insanlarin
gelecegini olusturur. Bu gergek dogrultusunda, yeni kentler ve binalar yenicagin
bireylerinin gereksinimlerini karsilayacak bicimde biiyiiyebilir ve degisebilir canli

varliklar gibi tasarlanirlar.

Kurokawa, symbisosis felsefeni derinlemesine anlattigi Intercultural Architecture:
Th Philosphy of Symbiosis adl1 kitabinda, modern mimaride goz ard1 edilen kiiltiirel
Ogelere ve insan faktoriine dikkat ceker. Kurokawa’min bu kitabi, yalmzca bir
mimarlik kitab1 degil, kiiltiirel calismalar alan1 i¢cin de 6nemli yer teskil edebilecek
zenginlikte bir kitaptir. Boylece, yalmzca Bati anlayis1 ve diisiincesinin egemenligi
son bulmali ve yasam alanlari, kiiltiirlerin kendi ihtiyaclar1 da dikkate alinarak, bir
sentezle olusturulmalidir. Bu da Bati merkezlilikten cesitli kiiltiirlerin ¢ogulcu bir

sentezine dogru bir degisimle gerceklesebilir.

Sanayi Cagi'min gerektirdigi mekanik bir yasanti yerine, daha ekolojik ve dogal
yasamun bir uzantis1 haline gelecek evler ve kentler insa edilmelidir. Kurokawa,
simbiyoz tezini diinyanin alttan alta, pek hissedilmeden yasadig bir devrim olarak
tanimlar. Simbiyoz, yalnizca kiiltiirel Ogelerin ya da modernizmin lehine islerse,
catiski kacinilmazdir. Ornegin, Japon degerlerine geri doniilmesi, modernizmle
saglanan bireyselligin yok edilmesi anlamina mi gelecektir. Kurokawa, bdyle
catigkilari 6nlemenin yolu olarak “karsilikli simbiyoz”u Onerir. Bu simbiyozda
karsitliklar ve rekabet bulunur. Bu karsitliklarin bir arada bulunmasi ilerlemeyi
saglayacaktir. Bu yiizden Kurokawa, uyum ya da barig yerine “simbiyoz” kavramin
tercih eder (Kurokawa, 1991).
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Kurokawa’nin felsefesi, yazilarinda oldugu kadar, insan DNA’simin ikili sarmal
yapisindan yola ¢iktig1 Floating City ve hiicrelerden esinlenerek tasarladigi Nagakin
Capsule Tower ve Sony Tower projelerinde goriilebilir. Bu tasarimlar, kesin
ayrimlarin varolmadigi, her seyin dinamik ve degisken oldugu metabolist mimarligin

en 6nemli ornekleridir (Sebnem Soher, 2005).

Bilimdeki ve mimarideki tiim bu gelismeler 15181nda, Feng Shui popiiler anlamindan
siyrilarak daha derin olan ¢ikis noktasina daha cok yaklagsmaktadir. Biitiinselci ve
iligkileri temel alan bir bilimsel paradigma, Feng Shui felsefesini destekler
goriinmektedir. Ciinkii Feng Shui’nin ¢ikis noktasinda da hareket, etkilesim ve
ilerleme bulunmaktadir. Tiim bunlar parcalarin biitiine uyum saglamasiyla ve onu
degistirmesiyle gerceklesir. Chi enerjisi, zamanm ve degisimi temsil etmektedir ve
Chi duragan degildir. Chi’den etkilenen hersey de onun hareketinden etkilenir.
Dolayisiyla Feng Shui de biitiinsellik icinde hareket 6ngoriir. Bu acidan yeni bilimsel
paradigmayla uyumludur. Dordiincii bolimde mekéansal deneyimi Feng Shui
acisindan inceleyecek ve Feng Shui felsefesinin mekinsal deneyime nasil

uyarlandigini inceleyecegiz.

3.4. Dogu-Bati Sentezi

Dogu ve Bat1 birbirinden ayn diisiiniilemeyecek ikiliklerden biridir. Dogu olmazsa
Bati olmaz, Bat1 olmazsa da Dogu. Her ikisi de ¢esitli tammlarla 6zdeslestirilmisler
ve bir¢cok Onyarginin dogmasina neden olmuslardir. Bir bagka deyisle Dogu’yu
tammlayan Bati, Bat1’y1 tanimlayan Dogu’dur. iki taraf da karsilikli kendi “diger”ini
yaratmaktadir (Said, 1978). Ancak bu ikilik de Bati’nin merkezde olmasinin yarattig
bir hiyerarsi de vardir. Ozellikle de Sanayi Devrimi’'nden sonra, diinyadaki
teknolojik, kiiltiirel, diisiinsel ve siyasal gelismeler Bati’da yasanmig, Dogu da kiyida
kosede kalmistir. Bugiin kullandigimiz kiiresellesme terimi bile bunun en goz
oniindeki Ornegidir. Kiiresellesmenin ongordiigii kiiresel degerler, Bati’ya ait olan

degerlerdir. Dogu, bunun icinde ancak egzotik bir unsur olarak yer alabilir.

Bati’dan Dogu’ya yapilan seyahatler, 17. yiizyildan itibaren Oryantalizm
(Sarkiyatgilik) kavraminin gelismesine neden olmustur. Oryantalizm, Dogu’yu
dislayan ve Dogu’ya ve Dogu’lu seylere egzotik bir yasamin temsilcileriymis gibi
bakarak algilayan bir perspektif getirmistir. Boylece Dogu sterotiplerle dolu, turistik
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ve egzotik bir imgeye indirgenmistir. Ozellikle de tiiketim Kkiiltiirii icerisinde,
Dogu’dan gelen mallar, iiriinlere bir nevi gizem de katan bu egzotiklikle

pazarlanmaktadir.

Dogu’nun Bati’dan bir basgka énemli farki da Bati’nin sémiiren, Dogu’nun somiiriilen
olmasidir. Avrupa iilkelerinin somiirge arayiglari Dogu’ya ve giineydeki Afrika
ilkelerine yoneliktir. Bir lilkeyi somiirge edinmekte, bashh basina bir esitsizlik
gozetilmesi s6z konusudur. Somiirgelestirme araciligiyla, Bati’min Dogu’ya ticari,

politik ve kiiltiirel distiinliigii saglanmistir.

Boyle bir hiyerarsi icinde Dogu’ya atfedilen kavramlar genellikle olumsuzluk,
Bati’ya atfedilen kavramlar da genellikle olumluluk icerir. Ancak bu durum yine de
baglama gore degisir. Bat1 uygarlikla 6zdeslestirilir, Dogu kiiltiirle. Ornegin Bati
gelismis, rasyonalist, caliskan, soguk ve uygar sayilirken Dogu geri kalmas,
duygusal, tembel, sicakkanli ve barbar sayilir. Oryantalist bir bakis acisindan
Dogu’nun olumlu yénleri turistik 6zelliklerdir. Dogu uygarlig, kiiltiirii cogu zaman
g6z ard1 edilir. Bunlarin yalnizca post-modern bicimde 6ne ¢ikan yiizeysel yonleri
almir. Said (1978), bu yiizden Oryantalizm’in Bati’ya ait bir kavram oldugunu

vurgulamustir.

Batilinin goéziinde Dogu ve Bat1 arasinda keskin bir epistemolojik ve ontolojik ayrim
vardir. Dogulu yerliyken, Batili gezgin yabancidir (Said, 1978). Edward Said,
Batil’nin Kartezyen subjektivizme dayanarak kafasinda bir Dogu imgesi yaratma
siirecini gO0yle aciklar: “Dogu yalmizca Bati’'ya bagh degildir; aym1 zamanda
Avrupa’nin en bilyiik, en zengin ve en eski sOmiirgesi, uygarligmin ve dilinin
kaynag, kiiltiirel rakibi ve en derin ve siirekli tekrarlayan “Oteki” imgesidir. Dogu,
karsit imgesi, diisiincesi, karakteri ve deneyimi olarak Avrupa’yr (Bati’y1)

tanimlamaya yaramistir” (Said, 1978).

Dogu’ya ve Bati’ya iliskin bu Onyargilarda yiizeysel hakliliklar olsa da, Bati
merkezli bir diinyada abartili ve tek yonlii olmalar kaginilmazdir. Her seyden once,
ilk uygarliklar Dogu’dan ¢ikmistir. Bugiin Bati uygarligimin temeli sayilan Yunan
kiltiirii  ve mitolojisi, Mezopotamya ve Misir uygarliklarindan fazlasiyla
beslenmistir. Yine Avrupa Orta Cagm karanligindayken, Dogu’da bilim ve felsefe
alaninda gelismeler yaganmaktadir. Orta Cagi bitiren ve Bati’nin ilerlemesine neden
olan Reform hareketlerini baslatan matbaa bile bir Dogu icadidir. Ancak Bati’nin
ekonomik biiyiimesi ve bu bilyimenin Sanayi Devrimi’nden sonra hizla artmasi
dengelerin kacinilmaz bir bicimde Bati’nin lehine dénmesine neden olmustur. Bunu
izleyen gelismelerde Bati somiiren, Dogu somiiriilen olarak tarih sahnesinde yerlerini

almiglardir. Somiirgeci Bati, bu sayede geri kalmis Dogu’ya “uygarlik”
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gotiirebilmistir. Boylece somiirgecilik, isgiici ve dogal kaynaklarin somiiriillmesinin
yant sira Kkiiltiirel bir emperyalizmin gelisimini de baslatmistir. Bu Kkiiltiirel
emperyalizm, Dogu’daki eziklige varan miitevazihlk ve Bati’daki {istiinliik
duygusuyla bugiinlere kadar gelmis ve kiiresellesme yoluyla Dogu iilkelerinde, go¢
nedeniyle de Bat1 iilkelerinde, post-modernizm olarak da adlandirilan giiniimiizdeki

kesmekese ulasilmistir.

Kiiresellesme soylemi, simirlarin kalkmasi, ortak ve zengin bir kiiltiire yonelim
savlarindan beslenir. Kiiresellesme kavraminin kullanimi biraz esnek ve kafa
karistiric1 olsa da, sOyle bir tamimi kabul edebiliriz: “Kiiresellesme yerel captaki
olaylarin diinyanin diger ucundaki olan bir seyden etkilendigi ya da etkiledigi,
diinyanin bu uzak uclarimi baglayan diinya ¢apinda bir yogunlagmis sosyal iliskiler
agidir” (Held, 1991).

Giiniimiizde ulagimin hizlanmasi ve bilgi teknolojilerindeki iistiin gelismeler Held’in
tanimladig1 sekliyle bu sdylemi destekler niteliktedir. En azindan bilginin oniindeki
siirlar kalkmus gibidir. Ozellikle de iiretim-tiiketim iligkileri ve medya bu smirlart
iyice azaltmistir. Tiiketim aliskanliklar1 ve iiriinlerin diinya c¢apindaki dolagimi
diinyanin bir¢ok yerinde tiirdes bir hale gelmeye baslamistir. Ancak belirli bir tanimi
olmayan kiiresellesme sdylemi bircok soru isaretini de beraberinde getirir. Dogu-Bati
arasindaki farklar, 6zellikle de iiretim tiiketim iliskilerinde tiim keskinligiyle hala
devam etmektedir. Ciinkii tiiketilen iiriinler, orn. televizyon programlari ya da
televizyonun kendisi Bati’ya aittir; ama Dogu’daki ucuz is giiciiyle iiretilir. Bu da
Dogu’yla Bati arasindaki baglica iliskilerden biri olan somiirgeciligin hala bagka

bicimlerde siirmekte oldugunun gostergesidir.

Dolayisiyla kiiresellesme, adinin ¢agristirdiginin tersine, Bati merkezli bir ekonomik
ve Kkiiltiirel dolasimdir. Kavramin iginde barindirdigi hiyerarsi, onun yeni
somiirgecilik (neocolonialism) olarak tanimlanmasina da neden olmaktadir.
Kiiresellesme karsitlarindan tinlii dilbilimci Noam Chomsky (2000), kiiresellesmeyi
belli amaglara hizmet etmek icin kullanilan uluslararasi bir biitiinlesme bicimi olarak
tanimlar. Bu anlamda kiiresellesme giiclii devletlerin ve onlarla igbirligi icindeki 6zel

sektoriin, bilyiik sirketlerin ve finans kuruluslarinin igine yarayan bir biitiinlesmedir.

Goriindiigii tizere, Dogu’yla Bati’nin entegrasyonu, iyimser c¢izilmis kiiresellesme
resminin aksine, Bati’'nin lehine ve Dogu’nun aleyhine olarak gelisen bir
entegrasyondur. Bu durum ekonomik, politik, ticari, sosyal ve kiiltiirel baglamlar
icerir. Yani Dogu, ekonomik olarak oldugu kadar Kkiiltiirel alanda da Bati’ya

endekslenmistir.
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Kiiresellesmeden bahsetmemizin amaci, kiiresellesme sOyleminin, kelimenin kendi
icinde de barindirdig1 gibi, bir Dogu-Bat1 sentezini saglama amag¢h goriinmesidir.
Ancak yukarida da agiklamaya calistigimiz gibi, bu sentez yalnizca goriiniirdedir.
Ornegin kiiltiirel baglamda yerellik bir siisleme 6gesi olarak yer alir. Feng Shui’ye
uygun bir mekin yaratmak igin evlere Cinli nesneler konulmasi da bunun
aragtirmamizla da baglantili, belirgin bir ornegidir. Burada yerellik yalmzca bir
siisleme 0gesi, egzotiklik katic1 bir ek olarak ortaya cikar. Bu kiiresellesmenin giilen
yiizidiir. Halbuki, Bati merkezli bir sirket tarafindan iiretilen ve tiim diinyada
tiketilen bir {riiniin  Cin’deki ucuz isgiicii kullanilarak yapiliyor olmasi,

kiiresellesmenin gergegidir.

Goriiniirdeki 6nyargilarin ardinda Dogu’yla Bat1 arasinda kimi farklarin oldugu inkar
edilemez bir gergektir. Ancak bu farklar cok daha derinlerde yatmaktadir. Dogu daha
gelenekci ve daha yavagken, Bati daha rasyonalist ve materyalist bir tarihsel gelisim
izlemistir. Belki de en 6nemli fark, Dogu’da cemaatin, Bati’daysa bireyin on plana
cikmasidir. Bu yiizden giiniimiiz toplumlarinda yasanan yabancilagsma, hem daha ge¢
sanayilesmesi hem de bu anlayis nedeniyle Dogu’da daha gec kendisini gostermeye

baslamistir.

Oryantalizm kendisini bircok alanda oldugu gibi mimaride de gdstermistir. Batili
seyyahlarin Dogu iizerine yazdig1 gezi notlarinda Dogulu mekanlarin betimlemesi ya
yoksulluk ya da masalsilik icerir. Her ikisinde de bir dislama ve yadsima mevcuttur.
Ayrica zihinlerindeki Dogu imgesi de onaylanmis ve pekistirilmis olur. Ornegin
kahvehaneler ve hamamlar, Batili icin hem egzotik mekanlardir hem de Dogulularin
tembelliginin kamtidirlar (Bozdogan, 1988). Bu gezi notlann arasinda farkl

orneklerden biri 20. yy mimarlarindan Le Corbusier’nin notlaridir.

Dogu gerzilerini Voyage d’Orient, (1910-11) isimli kitapta toplayan Le Corbusier’nin
Dogu deneyimi, diger Batililardan farkli olmustur. Le Corbusier, bu gezide kendisini
ilk kez evinde hissetmistir; ¢iinkii Avrupa’da o bir yabancidir (Bozdogan, 1988).
Corbusier, kafasindaki bir Dogu imgesini onaylatmak i¢in degil, Dogu’yu kesfetmek
ve Dogu bilgeliginden birseyler 6grenmek icin geziye ¢ikmistir. Le Corbusier’nin bu
yaklagimi, Bati’nin kendini onaylatma ve Doga’ya ve kiiltiire hakimiyetini kanitlama

yaklagimindan ayrilir.

Le Corbusier'nin Dogu gezisinin amaci yalnizca bilgilenmek degildir. Hazirladig
kitaptan da anlagilacag: iizere, Le Corbusier, ansiklopedik bilgiler edinmek ve
aktarmak yerine, gordiiklerinden esinlenmeyi tercih eder. Calismasinin amaci
“Oteki” Dogu’yu tanimak ve tamitmak degil, gordiigii mimari yapilarin oziinii

kavramaktir (Bozdogan, 1988). Le Corbusier de bunu, kafasindaki bir Dogu
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diisiincesini onaylatmak yerine, Onyargisiz bir yaklasimla, gordiigiinii anlamay1 ve

O0grenmeyi amagclayarak yapmustir.

Burada anlatmaya ¢alistigimiz, Dogu’yu tanmima c¢abalarinin, birkag istisna disinda,
zihinlerde halihazirda var olan bir Dogu imgesiyle, onyargili olarak baslamas1 ve bu
cabalarin bu imgeyi onaylatmak iizere verilmesidir. Bu durum, Oryantalizm’in
popiiler oldugu 17. yy’dan itibaren pek az bir degisiklik ge¢irmistir. (Avrupa
tilkelerine Dogu’dan giden go¢ ve medyanin kiiresellesmesi bu ilgiyi sondiirmiis olsa
da Dogulular1 anlama ¢abast hald bir imgeyi onaylatma cabasinin Otesine

gecmemistir).

Yukarida belirtilen durumun Baticilik diyebilecegimiz Oksidentalizm icin gegerli
olup olmadigi ayn bir tartisma konusudur. Yani, Oksidentalizm de Dogulunun
kafasindaki Batili imgesini onaylatma ¢abasi midir? Batili da Dogulu igin bir “Oteki”
midir? Ancak, Dogu ve Bati arasindaki ekonomik ve siyasal farklar goz Oniine
alindiginda, Oksidentalizm ici bu savin cok da gecerli olmayacagi agiktir. Ayrica,
Dogu ve Bati Kkiiltiirleri arasindaki kimi farklar nedeniyle, Dogulu, kendisini

tanimlamak i¢in “6teki” kavramina Bati kadar siki sarilmaz.

Bugiin Bati’da gittikce popiilerlesen Feng Shui’nin algilanisinin da Oryantalist bir
bakis acisindan Oteye gecemedigi bir gercektir. Calismanin baslangicinda da
belirttigimiz gibi, Feng Shui, 6ziindeki Cin felsefesinden ve inancindan arindirilmis
ve bir modaya indirgenmistir. Feng Shui, dogaya ve kendisine yabancilagsmis Batili
icin ¢ok gerekli seyler Onerir. Ancak Feng Shui’nin uygulanigi, Cin evlerinde

bulunan birkag¢ aksesuar1 evde kullanmak gibi algilanir.

Evin, i¢cinde yasayanlarin organik bir uzantisi olduguysa cogu zaman goz ardi edilir.
Bu yaklasimda Dogu inanglarini ciddiye almadan kiiciimsemek de gizlidir. Ornegin
Feng Shui yaklasgiminda, Feng Shui’nin Onerdigi insanin dogayla ve yasadigi
mekéanla bilgece biitiinliigii goz ard1 edilir. Halbuki boyle bir biitiinliik, Dogu’ya 6zgii
olmak zorunda degildir. Yalmzca Dogulular bunu bir yasam felsefesi haline
getirmiglerdir. Yoksa Oornegin Amerikal1 bir yazar olan Henry David Thoreau (2001)
da Walden Golii kiyisinda yaptig1 kiiciik kuliibesinde minimal ve dogayla miimkiin
oldugunca uyumlu bir yasam siirdiirmeyi se¢mistir. Thoreau da Dogu felsefelerinden
etkilenmis ve yeni yasantisini tiim yonleriyle diizenlemede bunlara basvurmustur.
Ancak Thoreau Dogu felsefesini uygulamak i¢in degil, insanin dogayla uyum i¢inde,
onunla savasmak yerine onun bir pargasi olacagi bir yasami deneyimlemek i¢in bu
yolu se¢mistir. Sectigi bu yasam, Thoreau’nun sivil itaatsizliginin bir pargasi haline

gelmistir.
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Kisacas1 Feng Shui’nin oOnerdigi ilkeler, yalnizca Dogu’da degil, tim diinyada
evrensel olarak uygulanabilir niteliktedir. Tek fark Dogulunun Dogulu gibi,
Batilininsa Batili gibi uygulamay1 se¢mis olmasidir. Bu felsefe Cin’den ¢iktig1 igin,
Cin toplumunda sahip oldugu derinlik ve felsefe goz ardi edilmeden
uygulanmaktadir. Bati’daki uygulanis1 da biraz daha benmerkezci ve yiizeyseldir.
Feng Shui bir tiikketim nesnesi olarak ele alinir ve Feng Shui etiketli iiriinlerin satin
almmas1 ve ev dekorasyonu icinde bunlara yer verilmesiyle Feng Shui’nin
uygulandigi sanilir. Boyle bir perspektifse, Dogu imgelerinden ve nesnelerinden,
ornegin Cin ipeginden ya da Tiirk hamamindan hoslanan, ama ilgisi ve bu kiiltiirleri
tanima istegi bu kadarla sinirl kalan Oryantalist bir bakis a¢isinin uzantisindan bagka

bir sey degildir.
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4. FENG SHUi PARADIGMASI KAPSAMINDA MEKANSAL DENEYiM

Paradigma, bilim cevrelerine belli bir siire icin bir model saglayan, yani ornek
sorular ve ¢oziimler temin eden, evrensel olarak kabul edilmis bilimsel basarilardir.
(Kuhn, 1995). Paradigma neden sonug iliskisine degil nedenler ve sonuglara dayanur,

yani parametreler arasinda biitiinliik, birbiri i¢ine ge¢mislik s6z konusudur.

Feng Shui’ye gore mekansal deneyim de bir paradigma olarak yasanmalidir. Feng
Shui’ye uygun mekansal deneyimde, hersey biitiinle uyum saglamak {izere
diizenlenir. Biitiin pargalarin yeri ve islevi bellidir, ama ayn1 zamanda esnektirler de.
Bu paradigmanin degiskeni Chi enerjisidir. Parcalar, Chi enerjisiyle etkilesim
icindedir. Uyumun bozulmamasi i¢in Chi’yle birlikte hareket etmeleri gerekir.
Dolayisiyla mekansal deneyim zamana birebir baghdir. Mekansal deneyim
mevsimlerden, giindiiziin ve gecenin doniisiimiinden, kisacast Chi enerjisinin her
hareketinden etkilenir. Feng Shui paradigmasinda mekéansal deneyimin bu

degisimlere uyarlanmasi gerekmektedir.

4.1.A§ iliskisi Olarak Kavramsal Cerceve

Feng Shui paradigmasinin 6nerdigi bu biitiinsellik, bir ag iliskisi gerektirir. Ag
iliskisi, Newton ve Descartes’in paradigmalarimi yikan yeni paradigma tarafindan
ongoriilen biitlinselligin bir gerekliligidir. Yeni paradigmaya gore, biitiin, parcalarin
toplamindan fazla bir seydir. Ama biitiiniin tiim pargalar1 arasinda da bir ag iliskisi
vardir. Bu ag iliskisinde tiim parametreler birbirine siki sikiya baglidir. Parcalardaki
degisiklikler biitiinii, biitiindeki degisiklikler de parcalann etkiler. Ag iliskisi
kavramimm Fritjof Capra’nin (1996) Yasamin Orgiisii kitab: iizerinden agiklanmaya

calisacagiz.
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Gercekte bilimsel olgular; insan anlayislarinin, degerlerinin ve eylemlerinin
tiimiinden olusan bir takimyildizindan ortaya ¢ikar — ve bilimsel olgular, bunlardan
ayrilamazlar. Temel gerilim, parcalarla biitiin arasindakidir. Parcalardaki vurguya,
mekanik, indirgemeci veya atomcu; biitiindeki vurguya, holistik (biitiinselci),
organizmaci veya cevrebilimsel denmistir. Mekanizm ve holizm (biitiinselcilik)
arasindaki gerilim, biyolojinin tiim tarihi boyunca yeniden ortaya cikan bir tema
olmustur. Bu, 6z (madde, yapi, nicelik) ile bi¢im (model, diizen, nitelik) arasindaki
eski ikilemin kaginilmaz sonucudur. Biyolojik bi¢cim, sekilden daha fazla bir seydir;
bir biitiin icindeki bilesenlerin duragan diizenlenisinden daha fazla bir seydir.
Biyolojik bi¢im bir sistemi igerir. Bu sistem icerisinde parcalar birbirleriyle ve

biitiinle etkilesim halinde olurlar (Capra, 1996).

Biitiinselci bir yaklagimi benimseyen yeni paradigma, bilgiye yaklagimi agisindan da
eski bakis acisindan ayrilir. Sistem yaklasiminin bilime doniismesine olanak veren
sey, yaklasik bilginin varliginin bulunmasidir. Bu bakis agisi, modern bilimin piif
noktasidir. Eski paradigma, bilimsel bilginin kesinligine inanan Kartezyen anlayig
izerine kuruluydu. Yeni paradigmada, tiim bilimsel kavram ve kuramlarin, sinirl ve
yaklagik oldugu kabul edilmektedir. Bilim hi¢bir zaman herhangi bir tam ve tanimli

anlama saglayamaz.

Ornegin nesnenin diismesi, kendi ¢evresine bircok yoldan baglidir ve son kertede
evrenin geri kalanina baghdir. Bir olaym (olgunun) bilimsel olarak betimlenmesinde
g6z Oniine aldigimiz baglantilarin sayist ne olursa olsun, her zaman digerlerini
disarida birakmaya zorlanacagiz. Boylece, bilim adamlar1 hicbir zaman,
betimlemeyle betimlenen olgu arasindaki duyarli benzerlik anlaminda, gergegin
listesinden gelemezler. Bilimde, her zaman gergekligin smirhi ve yaklasik
betimlemeleriyle ugrasiriz. Bu kulaga hiisran dolu gelebilir, fakat birbirleriyle
bagintili modellerden olusan sonsuz orgiiyle ilgili yaklasik bilgi elde edebilecegimiz
gercegi, sistem diisiinceleri icin bir giiven kaynag1 ve bir giictiir. Louis Pasteur bunu
cok giizel ifade eder: ‘Bilim, dogal olgularin 6ziine kesin olmayan sorular arasindan
dogal olgularin 6ziine derin ve giderek daha derine ulasan daha ince sorular dizisiyle
ilerler.” (Capra, 1996)

1969°da Lovelock, Princeton’daki bir bilimsel toplantida Yerkiire ile ilgili hipotezini
sunmustur. ‘Gaia’ hipotezine gore yasam kendi varligi i¢in kosullari yaratir. Lynn
Margulis’in sozleriyle: “Basitce sdylenirse, ‘Gaia’ hipotezine gére, yasamin cevresi
olarak goz oOniine alageldigimiz Yerkiire’nin ylizeyi ger¢ekte yasamin bir parcasidir.
Havanin battaniyesi —troposfer- yasam tarafindan iiretilen ve siirdiiriilen bir dolasim

sistemi olarak goriilmelidir. Bilim adamlar bize, yasamin, aslinda edilgin bir kimya
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oldugunu, fizik ve kayalarin ¢evresine uyum sagladigini soyledikleri zaman, siddetle
carpitilmis bir goriisii sirdiirmiis olurlar. Yasam gercekte, uyum sagladigi ¢evreyi
yapar, olusturur ve degistirir. Sonra, bu ‘cevre’ i¢inde degismekte, hareket etmekte
ve biiylimekte olan yasamla geri beslenir. Siirekli dongiisel, karsilikli etkilesimler
vardir.” (Capra, 1996)

Bateson, dogay1 duyarlilikla betimlemek i¢in doganin dilini kullanmaya calismak
gerektigini diisiiniir ve bu dilin, bir iligkiler dili oldugunda 1srar eder. Bateson’a gore
iligkiler canli diinyanin oziidiir. Zihinsel siire¢ kavramini tartistigi kitabina Akil ve
Doga: Gerekli bir birlik adim vermisti. Yani Kartezyen diistincede yapildigi gibi, bu
ikisini birbirinden ayirmamisti. Akil ve dogayi birbirine karsit konumlandirmak

yerine birbiriyle etkilesim icinde oldugunu savunmaktadir.

Zaman icinde, ruhla akil arasindaki ayrim hep akiskan ve dalgali olurken, her ikisi de
kendi i¢lerinde iki kavrami biitiinsellestirmiglerdir: yasam giicii ve bilincin etkinligi.
Eski zamanlarin dillerinde, bu iki diisiince yasam nefesi metaforuyla ifade edilmistir.
Gergekten, bircok eski dilde ‘ruh’ ve ‘tin’ sozciiklerinin kok anlamlan ‘nefes’tir.
‘Ruh’ sozciigii, Sanskrit dilinde (atman), Yunancada (psyche) ve Latincede (anima)
hep ‘nefes’ anlamindadir. Ayni sey ‘tin’ sozciigii i¢in de gecerlidir, Latincede
(spiritus), Yunancada (pneuma) ve Ibranicede (ruah) aym sekilde ‘nefes’
anlamindadir. Tiim bu sozciiklerin ardindaki ortak sekil sezgi, ruh veya tinin yagam
nefesi olusudur. Benzer bicimde, Santiago kuramindaki bilis kavrami, akilc1 zihnin
olduk¢a otesine gider ve yasamin biitiinsel siirecini icerir. Bunu yasamin nefesi

olarak betimlemek mitkemmel bir metafordur.

Canl1 bir sistem, bilesenlerinin siirekli olarak degistigi, doniistiigii ve yerlerine diger
bilesenlerin gectigi, birbirleriyle karsilikli olarak baglantili ¢oklu bir agdir. Belirli
etmenler belirli yapisal degisimleri tetikler. Yapisal degisimler ag boyunca baglanti
degisimleridir. Diger taraftan, ¢evresel etmenlerin tiimii yapisal degisimlere neden
olmaz. Canli organizmalar, kendilerini etkileyen uyaricilarin yalmzca kiiciik bir
boliimiine yanit verir. Hepimiz biliyoruz ki, yalnizca belirli bir frekans araliginda
olgular1 gorebilir veya duyabiliriz; genellikle cevremizde bizi ilgilendirmeyen
seylerin ve olaylarin farkina varmayiz ve ayn1 zamanda biliyoruz ki algiladiklarimiz

biiyiik ol¢iide kavramsal ¢ercevemiz ve kiiltiirel baglamimiz tarafindan kosullanir.

Insan bilisi, dil ve soyut diisiinmeyi icerir ve boylece, simgeler ve zihinsel tasarimlari
da icermis olur, fakat soyut diisiince insan bilisinin yalmzca kiiciik bir parcasidir ve
genellikle, giinliik kararlarimizin ve eylemlerimizin temeli degildir. Insan kararlari
hicbir zaman tam olarak akilc1 degildir, aksine daima duygularla renklenir ve insan

diisiincesi her zaman bilisin tiim spektrumuna katkida bulunan bedensel duyularda ve
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siireclerde yerlesiktir. Dil, konusulmayan bir anlam baglami saglayan bir toplumsal

ve kiiltiirel anlagmalar /gelenekler aginda yerlesik olmalidir.

Maturana’ya gore iletisim bir bilgi (information) iletimi degildir, fakat daha ¢ok
karsilikli yapisal baglanti araciliiyla canli organizmalar arasinda bir davranig
esgiidiimiidiir. Bu karsilikli davramis esgiidiimii, tiim canli organizmalar i¢in, sinir
sistemli olsun ya da olmasin, iletisimin anahtar niteligidir ve sinir sisteminin
karmagiklig1 artikca daha da incelikli ve ayrintili duruma gelir. Her biligsel deneyim;

duyumsal algi, duygular, bellek, bedensel hareketler v.b. ile baglantili olarak birlesir.

Kuantum fiziginin kurucularindan biri olan Werner Heisenberg soyle der, “boylece
diinya, olaylarin karmagik bir dokusu olarak belirmektedir, bu dokuda farkh
tirlerdeki baglantilar yer degistirir, cakisir veya birlesir ve Oylelikle biitiiniin
dokusunu belirler.” (Capra, 1996) Henry Strapp’in sozleriyle, “Basit bir parcacik,
bagimsiz olarak var olup da ¢oziimlenebilen bir varlik degildir. Oziinde bu parcacik,

kendi disinda baska seylere varan iligkiler kiimesidir.”

Cagdas mimarlarin icinde tasarim yaptiklart mekan, artik belirli, rasyonel, geometrik
ve kat1 katiya diizenlenmis bir mekan, bir diger deyisle, Oklidyen bir mekan degildir.
Simdilerde iligkiler — baglilik — ve goriiniir veya goriinmez, fiziksel veya maddesel-
olmayan, siirekli, dinamik ag oriintiileri, mekan karakterize eder. Gercek uzay,
sanallasma fenomenini ge¢irmis, siirecler ve iligkiler uzami haline gelmistir. Bunu da
en iyi, metropollerin kurgusunda goézlemleriz; metropoliin ilgi odaklari, kendi
baslarina anlamsiz olan olmayan-mekanlarla, ag baglarnn gibi isleyen ulagim

uzaylariyla birbirlerine baglanirlar (Sati, 2005).

Yagsamin temel deseninin, bir ag deseni oldugu gercegi, cevrebilimsel bir toplulugun
tiyeleri arasindaki iliskinin dogrusal olmadigi, ¢coklu geri besleme dongiileri igerdigi
anlamima gelir. Cevrebilimsel karsilikli bagimliligi anlamak, iliskileri anlamak
demektir. Ekosistemde, dogrusal neden sonug zincirleri pek nadir bulunur. Sistem
diisiincesine 0zgii algisal doniisiimlerin parcalardan biitiine, nesnelerden iliskilere,

iceriklerden desenlere olmas1 gerekir.

Ekosistemleri anlamaya dayanarak c¢evrebilimin temel ilkeleri olarak
belirleyebilecegimiz bir dizi organizasyon ilkesini tasarlayabiliriz. Bu ilkelerin ilki
karsilikli olarak bagimliliktir: Bir cevrebilimsel toplulugun tiim iiyeleri, genis ve
girift bir iligkiler aginda karsilikli olarak birbirlerine baghdir. Bu yasam orgiisiidiir.
Onlar, kendi 6zgiin 6zelliklerini ve aslinda tam varliklarini, diger seylerle olan
iliskilerinden tiiretirler. Karsilikli olarak bagimhilik tiim yasam siireclerinin

birbirlerine olan karsilikli bagimliligi tim c¢evrebilimsel iligkilerin dogasidir. Bir
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ekosistemde yasayan her tiyenin davranis, diger birgoklarinin davranisina bagimlidir.
Biitiin toplulugun basarisi, bireysel iiyelerin basarisina bagliyken, her bir iiyenin

basaris1 biitiin olarak toplulugun basarisina baghdir.

4.2.0rnekler Uzerinden Feng Shui Okumalari

® Geleneksel Beijing (Pekin) Avlulu (ig Bahceli) Evlerin Feng Shui
Modellerine Gore Bicimlenmesi, Ping Xu, 1998

Bu boliimde, yazarin Beijing (Pekin) avlulu ev icinde biiyiirken edindigi cocukluk

deneyimleri ve 1980’lerin basinda yaptig1 mimari aragtirmalara yer verilmistir.

Feng Shui geleneksel Cin uygulamasidir; insanlarin kendi cevreleriyle uyum
saglamas1 icin kullanilir ve geleneksel Cinliler tarafindan baris1 garantiledigine
inanilir. Feng Shui kelimesi kelimesine “riizgar ve su” anlamina gelir. Feng Shui
geleneksel Cin uygulamasidir; insanlarin kendi cevreleriyle uyum saglamasi igin

kullanilir ve geleneksel Cinliler tarafindan baris1 garantiledigine inanilir.

Bina tarafindan cevresi sarilan merkez agiklik olan avlu, sehirler, evler ve bahgeler
dahil geleneksel Cin yapili ¢cevre i¢in temel modeldir. Pekin avlulu ev binlerce yildan
bu yana gelisim gostermektedir. Ming Hanedam (1368-1644) ve Ching Hanedani
zamaninda altin cagin1 yasamistir. Pekin Cin’in baskenti oldugu zamanlarda, iilkenin
politik ve kiiltiirel merkeziydi. Avlulu evler sehrin temel {initeleriydi. Resmi sehir
planinda, grid sistem iizerine avlulu yerleskeler diizenlenmisti. Pekin’de her ne kadar
yerleskeler arasinda kati sinif ayrimlart varsa da, imparatordan normal insana kadar
hemen hemen herkes avlulu evlerde yasiyordu. Ug veya dort kusaktan olusan biiyiik
bir aileye hizmet ederken, tipik Pekin avlulu evinde tek kath yapilar tarafindan
kusatilan bir grup avlu vardi (Sekil 4.1). Hatta baz1 yerleskeler biiyiik bahgeleri de

icinde bulundururdu.
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Sekil 4.1 : Pekin Avlulu Evi

Feng Shui, Pekin avlulu yerleskesi mekdninin sekillenmesinde fiziksel ve sosyal
olarak 6nemli bir rol oynardi. Binlerce yillik gelismesi sirasinda, Feng Shui’nin eski
uygulamalar ev, sehir, mezar i¢in mevki seciminden, ¢ocuga bir isim koymak veya
evlenmek icin bir giin se¢meye kadar geleneksel Cinli yasaminin biitiin yonleriyle

ilgilidir. Kisacas1 Feng Shui iyi sans1 ¢ekmek i¢in kullanilan bir sistemdir.

Feng Shui’ye uygun bir ¢evre yaratiminda, ruhani oldugu kadar fiziksel ve gecici
oldugu kadar uzamsal, gokyliiziinden yeryiiziine dogru ve insan yasamindan dogaya
dogru degisimi igceren bir¢ok faktor hesaba katilmaktadir. Feng Shui’nin temel amaci
cennet, diinya ve diger insanlarla uyum i¢inde yasamanin yolunu bulmaktir.
Geleneksel Cinli, doga ve insanin bir biitiin olarak birlesmesinin yagsamin yolu
olduguna inanir. Eski bir Cin atasoziiniin de sOyledigi gibi: “Sansli olmak i¢in insan

iyl zamanlama, uygun bir mekén ve destekci insanlar bulmalidir.”

Feng Shui’ye gore baba gokyiizii, Chi ile anne yeryiiziinii doller. Bu, diinya ve insan
varh@ dahil bu yasama cevresindeki biitiin yasamu iiretir. Onemli bir Feng Shui
kavrami olan Chi’nin gokyiizii babadan yagmur ve su (Shui) tarafindan desteklenen
ve riizgar (Feng) tarafindan hareket ettirilen yasamsal enerji oldugu diisiiniiliir. Yer
secimindeki temel Feng Shui ilkelerinden biri Chi’yi uzaga iifleyen soguk havadan
kacinmak ve digeri Chi’yi getiren ve toplayan suya sahip olmaktir. Cin inancina

gore, Chi saglik, barig ve sans getirir.

Yer secimi i¢in Feng Shui’ye bagvurmanin baslica iki nedeni vardir: Feng Shui

yerylizii formlariyla ilgilenir ve Chi’yi diizenler. Yeryiizii formlartyla ilgilenmesi
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Chi’nin daglar, cevreleyen tepeler ve suyla iligkisini gosterir. Chi’yi diizenlemekse
Chi’nin yonlenme ve konumlanmayla iliskisi iizerinde durur. Ikisi de Pekin avlulu

yerleske tasariminda 6nemli etkiye sahiptir.

Pekin avlulu yerleskesinin Feng Shui modelleri ve ilkeleriyle tasarlamisinda dikkate
alman, ideal Feng Shui modellerinin Cinli kiiltiiriin fiziksel ve sosyal arka planinda
gelisimidir. Geleneksel Pekin avlulu evi ¢iktidir, tiriindiir. Program mimari tasarimda
sembolizm kullaniminm takip eden Feng Shui modelleri ve yeryiizii sekilleri,
yonlenme ve konumlanma kriterleri hakkindadir. Bu ilkeler hiyerarsik aile iginde
yansiyan ve giiclendirilmis merkezi kontrol kullanimi i¢inde bir durumdur. Geri
doniis olarak bu mekan Feng Shui icindeki sembolizmin burada oturanlara sirayla

etki etmesidir.

Yeryiizii Sekillerinden Ideal Feng Shui Modeli: Feng Shui’ye gore konut icin uygun
alan etrafindaki annenin korumasimi sembolize eden “kaplan ve dragon” tepeleri
tarafindan kucaklanir. On yiizii giineye yani daga bakan (the facing mountain) olarak
adlandirilan, soyu sembolize eden, dag tepelerinin goriintiisiine bakar. Yerin
karsisinda agik alani bulunur, ya bir gol ya da kivrilan bir nehir icerir. Bu alan Chi’yi
bol olarak yasar. Ideal Feng Shui alaninda Yin ve Yang dengesi gerekmektedir.
Genel olarak Yin kadin, karanlik, 6lim ve duraganlhigi temsil eder; Yang erkek,
aydinlik, yasam ve hareketi temsil eder. Yin ve Yang birlikte bir birimi

bicimlendirirler.

Chi’nin Yonlenme Ve Konumlanma Ile Iliskisinin Diizeninde Ideal Feng Shui
Modeli: Eski Cinliler avlulu evlerini evrenin minyatiir modelini temsil ettigini
disiinerek gelistirdiler. Yeryiizii kare bicimini aldiginda, gokytiziiniin yeryiiziinii

tamamuyla kaplayan bir kubbe seklini alacagina inaniyorlardi.

Yazara gore Pekin avlulu evlerinin tasarim konsepti I Ching diyagramlariyla
yakindan iligkiliydi. Bunlar; Luo Kitab1 (The Luo Book), Dokuz Odacik Diyagrami
(The Nine Chamber Diagram - Sekil 4.2) ve Sonraki Cennet Dizilim (The Later
Heaven Sequence)’di. I Ching 3000 yil éncesine dek uzanan eski Cin kozmoloji
bilimidir. Eski Cinlilerin cennet, diinya, insan, zaman ve uzay algisini temsil eden bu
diyagramlar, ideal modelin diinyayla uyumlu bir iliskiyi isaret ettigine inanilirdi. Luo
Kitab1 diyagraminda her biri numaralarla iliskilendirilmis 9 pozisyon vardir. Dokuz
odacik diyagrami aslinda Luo kitabimi agiklamaktadir. Eski Cin tek saylarn Yang, cift
sayilart Yin olarak adlandirirdi. Luo Kitabi’'nda Yin (¢ift) sayilar dort koseye (ara
yonler), Yang (tek) sayilar dort yana (ana yonler) yerlestirilmistir. Diyagramda ayni1
yondeki ii¢ sayinin toplami her zaman 15’tir. Eski Cinliler 5 sayisinin “orijinal” say1

olduguna inaniyorlardi. Onlar icin sayisal “miikemmellik” kutsaldi.
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Luo Kitab1 diyagraminin her bir dokuz pozisyonu bes element teorisinden tiiretilip
atfedildigi elementle iligkilendiriliyordu (Sekil 4.3). Eski Cinlilere gore bes element
vardi: metal, agag, su, ates ve toprak. Bu elementlerin her biri kesin dongiisiinde
dogum ve yok edise sebep olabiliyordu. Dogum dongiisii s0yleydi: su agaci iiretir,
agac atesi Uretir, atesg toprag iiretir, toprak metali {iretir ve metal suyu {iretir. Yok
edis dongiisiiyse sOyleydi: metal agaci keser, aga¢ topragin icini kazir, toprak suyu
tikar, su atesi sondiiriir, ates metali eritir. Luo Kitab1 icinde Kuzey suyla, Dogu
agacla, Giiney atesle, Bat1 altin veya metalle ve merkez pozisyonu diinya veya
toprakla iliskilendiriliyor.

Sekil 4.2 : Dokuz Odacik Diyagrami
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Sekil 4.3 : Luo Kitab1 Diyagrami
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Sonraki Cennet Dizilimi (The Later Heaven Sequence - Sekil 4.4). Luo Kitabi’ndan
tiiretilmistir. Feng Shui uygulamasindaki Chi diizenlenmesinde asil dizilim
uygulamasidir. Chi’nin yonlenme ve durumuyla iliskisi onemlidir. Burada “Ba Gua”
ad1 verilen 8 trigram (trigram; ii¢ sekilli) vardir. Kirik ¢izgi (--) Yin ve siirekli ¢izgi
(—) Yang temel birimden tiiretilmistir. Sekiz trigram farkli seviyelerde bir c¢ok
anlama gelmektedir. Sekiz dogal giicii olan cennet, diinya, riizgar, gok giiriiltiisii, su,
ates, gol, ve dagi icine alir; sekiz aile iiyesi olan baba, anne, ii¢ erkek evlat ve ti¢ kiz
evladir icine alir; sekiz yonlenme olan dort ara yon ve dort ana yonii icine alir.
Geleneksel Cinli sekiz trigram sistemini hayatlarinin niteliklerini yargilamak ve
hissetmek icin kullanmaktaydi. Sonraki Cennet Dizilimi ev i¢in miimkiin olan Chi
yollarinin yerlesimini gosteren sekiz Feng Shui semasindan tiiretilmistir. ideal Feng
Shui modelleri Chi’'nin sekillenip diizenlendigi Pekin avlulu evlerinin plan
diizenlenmesini gostermektedir (Sekil 4.5). Feng Shui sadece mimaride degil, ayni

zamanda Pekin avlulu evlerinin ¢evre tasariminda da kullanilmaktadir.

Sekil 4.4 : Sonraki Cennet Dizilim
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Sekil 4.5 : Pekin Avlulu Ev Yerleskesinin Plan Diizenlenmesinde Y6nlenme ve

Konumlanmanin Vurgulanmasi

Mekan Ve Sosyal Sinifin Avlu Igindeki Diizeni: Feng Shui Cinli kat1 sosyal simif
sisteminin uygunlugunu sembolize etmektedir. Pekin avlulu evleri, gece ve giindiiz,
biiylik aile lizerindeki merkezi kurallar1 deneyimlemek i¢in mekan yaratmaktadir.
Cin Feodal sistemi asin derecede kati piramit smif sistemiyle (Sekil 4.6)
sekillenmistir. Piramidin en tepesinde en yiiksek komutan olarak imparator yer alir,
onun altinda gesitli subaylar, en altta da siradan halk yer almaktadir. Aym bigimde
geleneksel Cinli ailesi de asir1 derecede sert piramit striiktiirii olan feodal toplumun
bir kiiciik modelidir. Biiyiik baba veya biiyiik biiyiik baba bu piramidin (Sekil 4.6) en

tistiinde oturur; kadin ve hizmetkarlarin yeriyse en alttadir.
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Sekil 4.6 : Cin Feodal Toplumunun ve Geleneksel Cinli Ailesinin Piramitsel Yapisi

I¢ Disa Karsi: Geleneksel Cinli ailesinin sembolii olan, Pekin avlulu evi kiiltiiriiniin
i¢ ve dis arasindaki karsitligini yansitir. Avlu yani i¢ bahce aileye distan biiyiik bir
izolasyon saglar fakat icteki az miktar mahremiyet aile ig¢indeki sosyal kontrolii
siirdiiriir. Cin ailesinin ¢ogu iiyesi az miktarda mahremiyete ve az kisisel hakka
sahiptir. Cinlide mahremiyet sozciigii yoktur. Biiyiik baba, baba ve hatta erkek
kardesler ailenin parasal durumundan kisisel yasama ve evlilige dek her seyi kontrol
altinda tutarlar. Ailesinin imparatoru olan biiylik baba, biitiin aile iiyelerinin takip
ettigi kat1 aile kurallarimi zorla kabul ettirirdi. Biiyiik ailenin iiyelerine, ozellikle
kadinlara, geleneksel Cin aile kurallarina gore disariyla kendi baslarina iletisim
kurmak yasaklanmisti. Burada “Aile sirlart digerlerine soylenmemelidir” gibi bir
Cinli sdylemi vardir. Evin diger {i¢ yanindaki duvarlar, komsunun veya bir sokagin
her iki tarafindaki duvarlarla bitisik olur. Onlar cogu zaman agikligi olmayan biitiin
parcalardir. Simgesel olarak aile refahin1 korumaya, kotii Chi’yi uzak tutmaya ve
avlulu evin birbirini izleyen uzamsal gezinimini ayrica disaridan yalitmaya hizmet
eder. Geleneksel olarak Cinli bagka bir ailenin avlusunun kapisina her geldiginde ilk
once durur ve girig i¢in izin isterdi. Avlulu evi yapan igteki bu duvar serileri,

saldirilardan savunmayi da kolaylastirmaktaydi.

Avlulu evlerin dis yiizlerine karsihik i¢ yiiz acik, sicak, zengin ve renklidir.

Koridorlar avluyu cevreler ve acilir. Ahsap kapilar, paravanlar ve kapilar son derece
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siislenmis ve kirmizi, yesil, mavi veya altin rengine boyanmistir. Uyumu ve
mutlulugu sembolize eden cicekli agaglar disariya hafif giizel koku verir. Saglik ve
sansin sembolii kirmizi baliklar biiyiik ve iyi tasarlanmig balik havuzunda yiizer.
Cocuklar erkek, kiz kardesleriyle veya kuzenleriyle oynarlar. Anneler ve teyzelerse
sohbet eder ve cocuklarini izlerler. Festivaller zamaninda biitiin ailenin birlikte yiyip
ictigi en hareketli yer olan avlunun, yilin dolunaylarinin veya yeni yila hos geldin

havai figeklerinin patlatildig: bir yer olarak degeri artar.

Insanlar mimari mekanlarinda kiiltiir degerlerinin aktarimi icin sembolik imajlart
kullanirlar (Rapaport, 1969). Kiiltirel anlam ile ¢evreyi dolduran bu mekanlar
oturanlarini sirasiyla etkiler. Pekin avlulu evlerin karakteristiginin yansimalar1 bugiin
bir ¢cok Cinli insanda hala bulunabilir: soguk dis goriiniis ile sicak i¢ yiiz; gosterissiz
dig goriiniis ile gururlu ic taraf; yabancilara saklanmis fakat arkadaslara ve aileye
serbest stilli ve igerikli bir tavir. Ne Cin avlulu evlerin bu kiiltiirel degerleri yavas
yavas asiladigi, ne de Cin kiiltiiriiniin karakteristik Cin avlulu evlerini
sekillendirdigini soylemek zor. Belki kiiltir ve ev birarada etkilesim icinde

gelismislerdir.

Sonug¢: Feng Shui kehanetleri kotii sanstan uzak durmak ve mutluluga, paraya,
terfiye, uzun yasama, biiylik aileye ve ¢ok cocuga ulagmak icin geleneksel Cinli
acisindan biiyiik psikolojik oneme sahiptir. Geleneksel Cinli Feng Shui kurallarin

isteyerek takip eder ve bunlar1 reddetmekten korkar.

Eski zamanlarda, iyi sans doga sorumlulugu ve uyumla baslardi. Yapili cevreyle
ideal Feng Shui bolgesinde yeryiizii sekillerini taklit ederken, Pekin avlulu
yerleskesinin uzamsal formu ideal Feng Shui peyzajiyla sekillenmistir. Bunun yani
sira yonlenme ve konumlanma iizerinde de durulur. Yine Pekin avlulu yerleskesinin
plan diizenlemesi yasam enerjisini diizenlemek i¢in Feng Shui denemeleri ortaya
koymustur. Dahasi, Feng Shui ilkeleri geleneksel Cin toplumunda ve ailesindeki kati
sinifsal sistemi yansitmakta ve giiclendirmekte uygulanan bir bi¢imdir. Sonucta
olusan ev, eski bir Pekin hiicresi, sembolik olarak aile i¢indeki sosyal kontrol
yoluyla, ve daha c¢ok kisisel Ozgiirlik ve mahremiyeti izinle saglayarak, barisi
yakalama caligmasidir. Cin’in feodal toplumunun kiiciik evreni geleneksel Cin
ailesinde temsil edilir. Boylece Feng Shui sembolizmi ile Pekin avlulu yerleskesi,
ideal evin, cenneti, yeryiiziinii ve biitiin olarak insani birlestiren Cinli inancini

yansitan fiziksel sekillenmesidir.

Pekin avlulu evlerinin hemen hemen her seyi bir Feng Shui anlami tasir: avlular,
odalar, duvarlar, basamaklar, drenaj, yonlenme, konumlanma, bitkilendirme ve

Olclim. Kisaca avlu yerlesiminin tasarimi ailenin gelecek icin beklentilerini
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sembolize eder. Paylasilan sembol sistemi orada yasayanlar i¢in anlamli ve birer
birer onlar etkileyen mekéan yapilmistir. Bu ¢alisma geleneksel inanglarin ve popiiler
kurallarin yerli evlerin tasariminda biiyilk 6neme ve giice sahip oldugunu gosterir,
ciinkii onlar kiiltiirel karakteri yansitir, evin i¢indeki sosyal ve tarihsel arka plana

uyar ve kullananlar tarafindan sembolizmin paylasimin saglarlar.

4.3.Tiirk Evinde Mekansal Deneyim

Modernizmin baslica etkilerinden biri kendisini konut yapiminda gostermistir.
Modernlesme ve kentlesmeyle birlikte, bunlarm getirdigi kosullara uygun olarak
yapilar da degismistir. Sanayilesme, kentlesme ve niifus artisini beraberinde
getirmistir. Bu da daha kisa siirede tamamlanan ve daha c¢ok insanin iskan edecegi

konutlar yapilmasi anlamina gelir.

Tiirkiye bir gecis Kkiiltiiriidiir. Hem cografi konumu hem de Osmanl
Imparatorlugu’nda 18. yy’dan itibaren baslayan Batililasma hareketleri, Tiirkiye’de
elit cevrede bir Batilllagsmay1 ongormiistii. Ancak bu, belli bir cevreyle sinirliydi ve
halka ulagsmak gibi bir amaci1 ve cabasi yoktu. Cumhuriyet’le beraber modernlesme
bir devlet politikas1 olarak belirlendi ve uygulamaya konuldu (Nalbantoglu, 1993).
Modernlesme siireci sirasinda, 6zellikle kiiltiirel acilardan Osmanli’yla olan baglar
da kopartilmaya ve Bati’ya uyum saglamaya calisildi. Ornegin Latin alfabesi
kullanilmaya baslandi, konservatuarlarda yalmzca Bati miizigi egitimi verilmeye
baslandi, radyoda Tiirk miiziginin ¢alinmasi bir siire yasaklandi, vb. Gelenekselden
moderne kimi yumusak kimi sert tiim bu gegisler, ulasimin ve iletisimin kisitli olmasi
nedeniyle halka hemen ulasamiyordu; bu yiizden de geleneksel yasam, 6zellikle de

biiyiik sehirlerin disinda ve kirsalda varligin1 korumaya devam etti.

Tiirkiye’de de modernlesmeyle beraber konut yapiminda degisiklikler
basgostermistir. Ancak bu degisiklik, niifusun cogu kirsalda yasadigi ve Bati’daki
gibi kentlere hemen bir akim olmadigi i¢in Cumbhuriyet’in Oncelikli uygulamalari
arasinda yer almaz. Bu yiizden de mimarideki yenilikler, kentlesmeyle birlikte
basgdsteren konut sorununa ve ¢evre diizenlemesine bir ¢dziim bulma amaclh degil,
gecmisi reddetme ve modern bir Tiirkiye yaratma ideolojisinin bir baska gostergesi
olarak ortaya cikar (Nalbantoglu, 1993). Bu degisiklik kendisini konutlarin hem

planinda hem de malzeme seciminde gosterir. Geleneksel evlerde kullanilan tas,
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kerpic, ahsap gibi cevre kosullarindan elde edilen malzemenin yerini beton ve ¢gelik
almaya baglamis, evlerin yerlesimi de geleneksel 6zelliklerinden ¢ikarak daha batili

bir hal almaya baslamistir.

Giinkut Akin (1990), Dogulu toplumlarn dogru degerlendirmek icin gereksindigimiz
anahtar kavramin ‘tarih’ degil, ‘gelenek’ oldugunu savunur. Akin, gelenek kavramini
baslangi¢clarin ve sonlarm ortasindaki tekrarlar olarak tanimlar. Geleneklerin
olustugu bu uzun dénemde tiim ge¢mis ve ideolojik baglam gittikge unutulur ve
ortaya ¢cikmis olan bicim geleneksel bir tiire doniisiir. Geleneksel Tiirk Evi ve Tiirk
Evi'ndeli mekansal deneyim de, gelenek kavraminin Dogulu toplumlara 6zgii bu

uyarlamasiyla degerlendirilmelidir.

Geleneksel Tiirk Evi’nin 6neminin vurgulanmasi da yine modernlesmeyle baglar. Bu
girisimde basi ¢ceken Sedat Hakki Eldem’dir. Sedat Hakki Eldem’in Tiirk Evi iizerine
calismalar, Tiirkiye’ye modern mimarlik egitimi vermek iizere gelmis Ernst Egli’nin
calismalarinin  devami sayilabilir. Egli de, romantik sayilabilecek bir ilgiyle
geleneksel Tiirk evlerini incelemistir. Eldem’in geleneksel Tiirk evi iizerine
calismalari, Avrupa’da da geleneksel yapilarin yeniden incelenmesi ve Onem
kazanmasiyla ayn1 doneme denk gelir. Diger iilkelerde yapilan bu vurgulamalarda
kapitalizmin modern mimari baglaminda elestirisi yapilirken, Eldem’de bdyle bir
elestiri yoktur. Eldem, Tiirk Evi’nde gelenekselle modernin bir sentezini yapmaya
calisir. Bu yiizden Istanbul konaklarindan Anadolu’nun iicra koselerindeki evlere dek
Tiirk Evlerini bir bilim adaminin titizligiyle inceler. Eldem’in Tiirk evi iizerine
calismalari, Batili’'nin yeni kesfettigi rahatlik, temizlik, hafif esyalar, esneklik gibi
seylerin Tiirk kiiltiiriinde ve Tiirk Evi’nde zaten bulundugunu kanitlama amaghdir
(Nalbantoglu, 1993).

Sekil 4.7: Sedat Eldem’in Tiirk Evi Sematizasyonlar1
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Geleneksel Tiirk evi olarak bilinen mimari yapi, aslinda cesitli etnik kiiltiirlerin ve
goclerin izini tasimasi nedeniyle Anadolu’ya 6zgii bir yapidir. Geleneksel Tiirk evine
yaklagimlarda Eldem’e getirilen baslica elestirilerden biri, Eldem’in ve ardillarinin
yaklagitminin Tiirk Evi’nin Tiirklerin 6zgiin bir yaratis1 olarak kabul etmeleridir.
Halbuki Tiirk Evi, hem Orta Asya’dan gecen Tiirklerin, hem de Anadolu’da yerlesik
bulunan halklarin yasam kosullariin i¢ ice gecerek bir arada evrim gecirmesiyle
bugiinkii haline ulagmis bir yapidir. Bu a¢idan hem yerlesik hem gocebe yasantinin

izlerini ve zenginligini tasir.

Tiirk Evi’nin giinimiize ulagan ve Tiirk Evi diye tanimladigimiz 6rnekleri, Tiirk
yasantisinin Akdeniz’in konut anlayisina kattig1 unsurlarin birleserek evrimlesmesi
sonucu ortaya ¢ikan bir yapidir. Dolayisiyla bu yapi, Tiirklere 6zgii degildir. Ancak
Tiirkler, Asya’dan getirdikleri gbcebe yasantiyla bu eve kendilerinden cok sey
katmiglardir. Tiirk Evi’ne Asya’dan katilan bu 6zelliklere Cin yasantisinda ve Mogol

cadirlarinda da rastlamak miimkiindiir (Arel, 2006).

Tiirk Evi’ne karakteristiklerini veren bir bagka unsur da Islamiyettir. Tiirk Evi’ndeki
mekénsal deneyim, hem sadeligiyle hem de miitevaziligiyle Islam dininin temel
prensiplerine uygundur. En basta da “az ve 6z” prensibine. Tiirk Evi’'nde malzeme
kullanimi, odalarin kullanimi, esyalarin yerlesimi, hep bu prensibe hizmet eder.
Odalardaki esyalar cogunlukla yere yakindir. Sedir, minder gibi oturma amach
kullanilan esyalarda oldugu gibi, bunlarin yiiksekligi cogu zaman 45 santimetreyi
gecmez. Evdeki tek siis sayilabilecek sey kilim ve minderlerdeki desenlerdir. Bu

desenlerde goriilen tekrarlar, evin i¢ mekaninin yansimasi gibidir (Kili¢, 2002).

Asagida, Tiirk Evi'nin yapisal ve mekéansal 6zelliklerini daha ayrintili inceleyecegiz.
Tiirk Evi'nin yapisal 6zelliklerini incelerken Ferhan ve Hiilya Yiirekli’nin yazdigi
Tiirk Evi: Gozlemler-Yorumlar Kkitabr baslica kaynagimiz olacak. Yapilan bu
incelemenin 1s18inda, Tiirk Evi evrensel mimarlik kavramlariyla irdelenecek ve Feng
Shui acisindan konumu, Feng Shui ozellikleri tasiyip tasimadigi sorgulanacaktir.
Ayrica Baz1 Geleneksel Yapilarla Tiirk Evi’nin Karsilastirilmas: bashig: altinda Tiirk

Evi, Japon Evi ile karsilagtirilacaktir.
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Sekil 4.8 : Dogan Kuban’in Tiirk Evi Sematizasyonu

4.3.1. Tiirk Evi’nin Mekénsal ve Yapisal Ozellikleri

Tiirk Evi, Turklerin gogebe yasadigr donemde kullanilan ¢adirlarin bir¢cok 6zelligini
ve esnekligini tagiyan bir yapidir. Bugiinkii haliyle Tiirk evi, 17. yiizy1ll Osmanl
Donemi’nde ortaya ¢cikmaya baslamistir. Yoreden yoreye kimi degisiklikler gosterse
de bu evin genel ozellikleri sdyledir: ev en az iki kattan olusur; disariya dogrudan
kapisi agilmaz, sokak kapisindan bir avluya ya da bahgeye cikilir; evdeki giindelik
hayat birinci katta yasanir, oturma odas1 buradadir; zemin kattaysa odalarin birbiriyle
baglantisin1 ve bir nevi sosyal yasantiyr saglayan hayat bulunur; birinci katta
genellikle sokaga dogru ¢ikint1 yapan bir cumba bulunur. Evlerin plam1 ve malzemesi
asag yukart aymdir. Malzeme kullanimindaki oran yoreden yoreye farklilik
gosterebilir (6rnegin Istanbul’da ahsaba agirlik verilmisken Dogu Anadolu’da daha
cok tas evler yapilmistir). Sosyal konuma gore olan farkliliklar da i¢ siislemelerde,
boyamada (kire¢ ya da badana), ¢esitli malzemelerde (mermer eklenmesi) ve evin kat

sayisinda ortaya cikar.
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Planin Okunmasi; Oda, Eyvan, Hayat: Tirk Evi’nde en st kat ana kattir ve bu katin
belirli bir plan semas1 bulunmaktadir. Bicimlenisi ve elemanlart ¢ok belirgindir. Giris
sekisi ve genellikle bunun devami olan yiiklik duvan (varsa gusiilhane de bu
duvarda yer alir); ocak duvar1 (ocak ve iki yaninda dolaplar ile); bir veya bazi
durumlarda iki adet olabilen pencere duvari (6niinde sediri ile) odanin
belirleyicileridir. Christian Norberg-Schulz (1971) mekani karakterize edenin bosluk

degil, onu ¢evreleyen duvarlar oldugunu belirtir.

Aslinda kalan boglugun bicimi ve boyutlar1 da bu karakterin olusmasinda etkendir.
Kareye yakin bir plam1 olan odanin boyutlari, ii¢ metre civarindadir veya bazi
orneklerde dort metreye yaklagmaktadir. Bu duvarin bicimlenisi ve odanin ortasinda
kalan kare bosluk odanin ¢ok cesitli kullanimlarina olanak saglamaktadir. Kullanim
disinda odanin biiyiikliiglinii belirleyen ahsabin boyutu ve gecebildigi agikliktir.
Cikmalar, odanin boyutunu, momentin azaltilmasi ile ahsabin tasiyiciligini artirarak
biiylitmektedir. Evin biiyiikliiglinli, odalarin sayisindan cok, odanin biiyiikliigii
belirlemektedir. Odalardan birisi, konumu ve detaylandirilmasi ile 6zellesmis olabilir
ki bu ‘basoda’dir.

Basoda’da ve diger odalarda da goriillen en 6nemli 6zellik, odanin ¢ok amacgl
kullanimidir. Basoda, evin en 151k alan yerinde ve en iist katinda olur. Basoda’da
ailenin bilyiigii zamanim gecirir. Oda, diger odalar gibi, gerektiginde oturulabilen,
misafir agirlanabilen ve yatak serip yatilabilen bir odadir. Bu cok islevliligin
Tiirklerin gocebe yasamindaki cadir geleneginden geldigi soylenmektedir. Yerin
kisith olmasi nedeniyle, tek bir oda biitiin bu islevlere agik ve kullanimi esnek

olmalidir. Bu yiizden odanin ortasi bos birakilir.

Kenarlardaki sedirlere giindiiz oturulur, geceleri de yatak olarak kullanilabilirler.
Odanin duvarlar1 da depolayicilik islevi acisindan 6nemlidir. Duvarlardaki yiikliikler,
katlanilip konulan yatak, dosek gibi malzemelerin saklandigi yerdir. Cadir
yasantisinda da cadirin optimal kullanimi igin kullanilacak biitiin malzemeler
ceperlerin dibine itilmekte ve bu malzemelerin ortaya c¢ikis sirasinda bir hiyerarsi
gozetilmekteydi (Arel, 2006).

‘Hayat’ ya da ‘sofa’ bi¢imlenis olarak, birbirinden bagimsiz girisleri olan odalarin
arasinda kalan ve onlar tarafindan belirlenen bir yerdir. Sokakta veya bahceyle oda
arasinda kalan hayatta, yasantinin biiyiik bolimii gecer. Hayat, bir ara yerdir, yani ne
icerisi ne de disarisidir. Ozellikle bir, iki ve ii¢c odali evlerde ara yer olma durumunun
yani sira bahge, bahce ve yol arasinda durma durumu da ¢ok giicliidiir. Tiirk Evi’nde
acik hayat ve kapali sofa ornekleri bulunmaktadir. Kapali sofa, cok islevli bir oda

niteligindedir. Ailenin bulusma yeridir. Cadir yasantisindaki kolektif ve cok
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islevlilik, ‘hayat’ ya da ‘sofa’da devam eder ve bunun 6rnekleri, farkli yiizyillarda

yapilan eserlerde de goriilecegi lizere uzun bir siire yasamaya devam eder.

‘Eyvan’ islevsel olmayan, buna karsilik evin plan semasini netlestiren ve odanin
hacimsel etkisini giiclendiren bir elemandir. Plan semasindaki yerinin ve varliginin
‘eyvan’ adi ile daha eskilere dayanmasi, bu ev tipinin ge¢cmisle baglantisin1 kuran en
onemli sebeptir. Eyvan’in en O©nemli gorevi, hayatin ara yer olabilmesini
giiclendirmesidir. Ozellikle dort odali tiplerde hayatin bahce ve sokaga baglantist
eyvanla gerceklesebilmektedir.

Tiirk Evi’'nde ortaya c¢ikan en onemli Ozelliklerden biri, 6zel ve genel yasamin
birbirinden ayrilis yontemidir. Bunda da, yoriik yasantisimin izleri goriiliir. Cadir
yasantisinda her seyin bir yeri vardir. Esyalar ve insanlar arasindaki benzer bir
hiyerarsik diizen, Tiirk Evi’'ndeki odalarda da goriiliir. Odalar, 6zel yasamin gegtigi
yerken, hayat ya da sofa, ev sakinlerinin bulustugu ortak mekandir. Ozel yasamin bir
parcasi sayilan odalarin girisleri bile hayattan ayrilmistir. Ayrica, oda sayisinin az
oldugu evlerde, basoda ya da misafirlerin kabul edildigi oda, giindiiz oturma
odasiyken gece yatak odasi olabilir. Egyalar da ona gore diizenlenir ve odanin yiikliik

veya dolaplarinda saklanir.

O zamanki minyatiirlerden anlasildig1 kadaryla, Tiirklerin Anadolu’ya go¢ etmeyi
siirdiirdiikleri, 12. ve 13. yiizyillarda, yoriik yasantisi ve yerlesik yasanti bir arda
siiriiyordu (Arel, 2006). Bu yiizden halk, hem evlerde hem de ¢adirlarda yasiyordu.
Bu yasant1 Selguklu kiiltiir diinyasinin bir 6zelligi sayilabilir. Cadir yasantis1 daha
sonra da devam etmistir. Ayda Arel (2006), cadirlar1 18. yiizy1l minyatiirlerinde de
gorebilecegimizi soyler. Bu cadirlar, acik havada diizenlenen saltanat senlikleri
sirasinda kurulur ve Sultan’in c¢adirinin cevresinde hiyerarsik bir diizen icinde
yerlestirilirler. Bu cadirlar, “zukak” denilen bir ¢eperle c¢evrili olurlar. “Zukak”

giiniimiizde kullandigimiz “sokak™ sézciigliniin de kkeninde bulunur.

Tiirk Evi’nin ¢ok net bir plan semas1 olmasi, rasyonel bir yapilanmanin varligina
isaret eder. Bu yapilanmada modiill kavrami yapinin insasina, kullanimina ve
algilanmasina onemli katkilar saglar (Sekil 4.8). Yapilar hem estetik hem de
islevsellik gozetilerek, yer tasarrufu ve optimum mekan kullanimi anlayisiyla insa
edilmistir. Evlerin yapisinda, malzemesinde ve i¢indeki esyalarda cevreyle uyum ve

minimalizm go6zlenir.
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Sekil 4.9 : Tiirk Evi Oda ve Ana Kat Plan Sematizasyonlari, Iskilip

Kesitin Okunmasi: Disaridan incelendiginde de goriilebilmektedir ki, zemin kat
servislerin bulundugu kattir. Burada ailenin yapisina bagh olarak, samanlik, ahir, kis
odas1 gibi mekanlar bulunmaktadir. Hayatin altina gelen yer bahgeyle
biitiinlesebilmekte, dolayisiyla fakli sekillerde girisi saglamakta (bahgeden, yoldan)
yukar1 ¢ikan merdiven de burada yer almaktadir. Zemin kat ve ara kat genellikle
kalin duvarlarla ¢evrilmis, soguk ve sicaktan iyi izole edilmis yerlerdir. Ara kat;
strilktiir ve plan kurgusuyla bazi Orneklerde ana katin devami niteliginde de
olmaktadir. Varsa misafir odasi (selamlik) ve normal nitelikli ancak basik tavanli ek

odalar, ara katlarda yer almaktadir.

Yapi1 yukartya dogru ¢ikildik¢a, kullanilan malzemeler ve detaylarla daha rafine hale
gelmektedir. En {ist kat yani ana katin taban1 ve tavani diger katlarinkinden farklidir.
Bu katta evin sahibinin ekonomik ve sosyal giiciine gore detaylar iyice incelmistir.
Cat1 aras1 da pek cok evde, sacaklarin alti a¢ik oldugu icin havalanan, sebze meyve

kurutmaya yonelik bir yer olarak kullanilmaktadir. Ayrica burada ‘sineklik’ adi
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verilen, yazin sicak havada yatmak i¢in kullanilan bir mekan vardir. Hayat ve benzeri
mekanlarindaki diisey siireklilik ve bu mekanlarin bahgeyle ve sokakla baglantili
olmasi, yani bir ara mekén olusturarak esik kavramim zayiflatmasi yapinin 6nemli

bir 6zelligidir.

Kiitlenin Okunmasi: Turk Evi'nin olusturdugu sokaklarda evlerin cephe mimarlig
degil, kiitle mimarligina sahip olmasi ilgingtir. Evlerin sokak, bah¢ce ve komsu
binayla iligkilerinin yorumlanmasinda, evlerin her seferinde odalar, oda ve hayat gibi
baska elemanlarla sokaga bakiyor olmasi bunu gostermektedir. Oysaki genellikle
Bati’da kent i¢i anonim yapilarda sokagi olusturan bir cephe mimarligindan soz
edilebilir. Modern mimarlikta, cephe degil kiitlenin tiimiiniin 6nem kazandig
goriiliir. Ancak bu modernist tutum kentlerin sokak diizenini bozdugu i¢in elestiriye
ugramistir. Oysaki Tirk Evi’ndeki uygulama, sokak diizenini bozmadan ona
cesitlilik katan bir uygulama olmustur. Kullanilan renk ve malzeme benzerligi de
biitiinleyici bir etki yaratmaktadir. Bahce duvarlarmin benzer yiikseklikte sokak

boyunca devam etmesi de biitiinliigiin saglanmasina yardimci olmaktadir.

Odanin iicboyutlu bagimsiz bir kiitle olarak digardan okunmasi, eyvan ve hayatla
olur. Bu disardan okuma c¢ikmalarla belirginlesir. Pencere diizenleri de buna
yardimcidir. Evlerin diginda, islevsel olmayan hicbir siis elemaninin bulunmamast,
tamamen bir miihendislik yapisi olan ¢ikmalariyla, evin kiitlesinin ¢ok net olarak

algilanmasinm saglamaktadir.

Yol diizeni ve bina kiitlesinin iliskisi de nemi bir konudur. Diizgiin olmayan, gelisi
giizel olusmus sokaklarda bahg¢e duvari iizerinden yiikselen yapinin ara katlardaki
farkli bicimlerdeki ¢ikmalarla giderek ortogonal bir hal almasi ve ana kat plan
semasina ulasmasi, sokagin oldugu kadar kiitlenin de karakterini ve estetigini
belirlemektedir (Sekil 4.10).

Malzeme, Detaylar ve Bunlarin Bicimlenise Yansimasi: Ana tasiyici striiktiir ahsap,
dolgu malzemesi kerpigtir. Déseme ve tavanlar ahgap kaplama olmakla birlikte bazi
evlerde eyvan zeminleri kismen veya tamamen pismis toprak karolar ile kaphdir.
Tiim i¢ duvarlar ve ¢ogunlukla dis duvarlar sivali ve kire¢ badanalidir. Disaridan
goriinmeyi engelleyen kafesler, hirsiza karsi parmakliklar ve el yikama yerleri de
ahsaptir. Zemin kat tabam1 bahce topraginin sikistirnlmis halde devamdir. Cati

kaplamas alaturka kiremittir. Sacak ug¢larinda yagmur olugu yoktur.

Ahsap striiktiir sistematik ve diistiniilerek yapilmis goriinimdedir. Ocaklar, zeminden
ist katlara ulasan siirekli kalin bir duvarin i¢inde yer alir. Ocak ve dolaplar bu

duvarin yer yer oyulmasi veya bosaltilmasiyla olusturulur.
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Sekil 4.10 : Iskilip’de Bir Mahallenin Zemin Katlar1 Plan1 ve Goriiniisii
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4.3.2. Tiirk Evi’nin Evrensel Mimarhk Kavramlari ile irdelenmesi

Mobilite, Katmanlasma ve Sanat: Christian Norberg Schulz (1971), var olunan
mekandan soz ederken, insanin “yerlesme” ve “go¢” olmak iizere iki farkli, ama
birbirini tamamlayan yasam seklinden bahseder. Yerlesme ve gogebelik birlikte de
olusabilmektedir. Insanlik tarihini inceledigimizde, yerlesmenin bilgi, sanat vb. gibi
her tiirli birikimin hizlanmasini, gelismesini, artmasin1 sagladigini  goriiriiz.
Yerlesme ve birikim kalicilikla iligkilendirilebilir; birikim artik¢a yer degistirmeler
zorlagir ve azalir. Gogebe varligim siirdiirebilmek, dolayisiyla yer degistirmeyi
mimkiin kilmak icin fonksiyonel katmanlagsma ve katmanlarin sikistiritlmasi
gereklidir. Burada farkli islevler yiiklenebilen aletlerden, ortiilerden s6z edilebilir.

Tiurk evinde de bu sabit ve hareketli mekan ve elemanlar bir arada bulunur.

Minimalizm, Katmanlasma ve Islev: Sozii edilen katmanlagma birbirinin icine
islemistir. Islevin ve sanatin yapiyla ¢ok yalin birlesmesi olan bu evler, modiiler plan
diizenlerine de bakilinca minimalist bir sentezdir. Plan kurgusundaki yalinlik modern
disiincedeki soyut yalinliga benzemekle birlikte, fonksiyonellik kavrami cok
farklidir. Islevsel olmayan ‘eyvan’ bunun en somut Ornegidir. Bu minimalizm,
modern diisiincenin soyutlama yoluyla elde edilen, basit olmayan, sade, dekoratif
ogelerden arindirilmig islev temelli minimalizminden bu acidan farkhidir. Tiirk
Evi’'nde mimari elemanlarda ve esyalarda soyutlamalar olmakla birlikte genellikle
tekrar eden ve belli bir temsiliyet giicii olan dekoratif 6geler bulunur. Katmanlar belli
bir amaclar seti dogrultusunda, belirli ihtiyaglar icin gerceklestirilmistir.

Hafiflik ve Yasam Tarzi: Hafiflik, Italo Calvino’nun da edebiyattan ilging 6rneklerle
cok giizel belirttigi gibi, pozitif duygular uyandiran bir kavramdir. Yazar, hafifligi
hareket edebilmek, ucabilmek, o©zgiir olmakla Ozdeslesen bir kavram olarak
gormektedir. Tiirk Evi’nde hafiflik 6zellikle gocebeligin getirdigi yasam felsefesinin
bir sonucudur. Tiirk Evi’nde yerlesmenin ve gdcebeligin birlikteligi, alt katlarm dolu
ve agir olmasia karsilik iist katlarin hafifligiyle dile gelmektedir. Yine benzer
sekilde yaz ve kis arasindaki, yayla ve kente gidis gelislerde, geride birakilan
stritktiiriin  biitiinliigiiniin yarattig1 giicten ve tasinan esyanin hafiliginden soz
edilebilir. Tiirk Evi’nde ahsap striiktiiriin 6ziinde baslattigi hafiflik, bindirmeli
cikmalar, ince zarif payandalar, acik hayatlar, ince ahsap kafesler, ucar gibi duran

catilarla daha da belirgin hale gelmektedir.
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Gecirgenlik (Seffaflik), Mahremiyet, Hareket ve Degisim: Gorsel gecirgenlik 1s1kla
ilgilidir. A¢ik mekandan kapali mekéina olan gecirgenlik, giindiiz disarist igerisinden
aydinlikken daha azdir. Gece ise durum tersine doner. I¢ mekanlar aydinlatilinca
disaridan igerisinin goriinmesi kolaylagir. Buradaki durumda bakis disaridandir.
Iceriden farkli disaridan farkli etkileri olan aym gecirgen yiizeye, 1s1¢in farkli
yerlerden gelmesi ve farkli noktalardan bakislarin degisik etkilerin algilamay1
saglamasi, pozisyon, hareket ve zaman kavramlarinin gegirgenlige etkisinin 6nemini
arttinir. Tiirk Evi’ndeki kafesler, panjurlar, 15181in kaynaginin bulundugu yer yaninda,

bulunan noktaya gore gecgirgendir veya degildir.

Ic mekanlara yukaridan alman dogal 1sik, dis mekdmin golgeli hale gelmesine;
binanin giinese gore oryantasyonuysa farkli etkilerin olusmasina sebep olur. Louis
Kahn, Tadao Ando gibi iinlii mimarlar, 15181 ¢ok iyi kullanan mimarlar olarak
bilinirler. Iyi kullanmanin kistaslar1 yar1 gegirgenlik saglamak golgelerin goriinmesi

gibi ozelliklerdir.

Gegirgenlik ya da ortme, mekansal deneyimdeki mahremiyetin saglanmasi ve
korunmasi agisindan da 6nemlidir. Evde haremlik ve selamlik olarak ayrilan kisimlar
vardir. Bunlar sirasiyla kadinlarin ve erkeklerin yasam alanlar1 olarak belirtilse de
haremlik mahremiyetin alanidir, misafirlerse ancak selamlikta kabul edilebilir. Eve
misafir kabul etmenin kosullar1 vardir ve misafirin girebilecegi alanlar sinirhidir.
Bunda ataerkil toplum diizeni ve aile yapist 6nemli rol oynar. Ancak, her seyi goz
oniinde tutmama, sadelik de bu mahremiyetin bir parcasi sayilabilir. Egyalar az ve
ozdiir. Islevlerinin 6nemine gore ortaya cikabilirler. Ama bu sadelikte gosterisgilik

aranmaz. Egyalarin ¢ok ortada bulunmamasi da mahremiyetin bir baska yontidiir.

Tiirk Evi’nde katlar aras1 gecirgenlik malzemenin varlik ve yokluk diizeniyle olusur.
Zemin kat holiiniin bahcgeyle iligkisi, yer ve kaplamasinin siirekliligiyle bah¢eden
iceriye giristeki siirekliligi saglar. Zemin kat holiiyle ara kat veya o yoksa iist kat
arasindaki gecirgenlik, merdivenin tasarimi, merdivenin yonii, alt ve iist katla
iliskisinin insanin hareketiyle biitiinlesmesiyle olusur. Tiirk Evi’nde hayat ve diger
acik mekanlar, bunlarin olusturdugu galeriler, kesitte gecirgenlik veya diiseyde

hareketle gecirgenligi saglayan mimari elemanlardir.

Tiirk Evi’'nde zemin kat1 bahgeyle biitiinlesmistir. Bu katta kis odas1 yer almaktadir.
Merdivenlerle yukar ¢ikilirken arada misafir odasi ‘selamlik’ bulunur. Bundan sonra
bahgeye ve zemin katindaki bosluga bakan bir galeri ve buraya acilan odalar olan ara
kata gelinir. Devam eden merdiven ana kattaki hayatla bizi bahgeye dogru

yonlendirir, geriye donerek hayatin yanindan gecerek odalara ulasilir. Bu merdiven
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eyvanda yer alir. Bu eyvanin karsisindaki eyvanda bir merdiven daha vardir. Bu

merdiven cat1 arasina ve sineklige ¢ikar.

Odalarda, duvarlardaki, yiiklik, ocak, dolaplar, sedir, odanin katmanlasan
islevselligini olusturur. Cesitli pozisyonlara gore gecirgenlik farkli goriis agilar
olusturarak, Tiirk Evi’nde 6nemli bir konu olan gorsel mahremiyetin etkin olarak
saglanmasina yardimci olmaktadir. Yiiksek duvarlar aymi kotta bulunan sokakla
bahce arasindaki mahremiyeti saglar. Ust katlarda bulunan pencerelerse bulunduklari
kot ve yonlenmeleriyle yukaridan asagisinin ve yolun derinlemesine goriilebilmesini

kolaylastirirken, asagidan yukarisinin goriilmesini zorlagtirmaktadir.

Ayrica gecirgenlik sadece gorsel olmayabilir. Havanin gegmesi veya gecmemesi,
kokunun gecmesi veya gecmemesi gibi cesitli etkilerin gecirimliligi s6z konusu
olabilir. Catilarda da, altinin havalandirilmas: i¢in sacak altlar1 acik birakilmakta,
kalkan duvarlar1 yapilmamaktadir. Burasi meyve, sebze kurutmak i¢in ve yazin

yatmak i¢in kullanilabilmektedir.

Gecicilik ve Yagam: Burada ilk 6nce ‘kalicilik’ ve ‘siireklilik’ kavramlarindan sz
etmeliyiz. {lk bakista birbirine benzedigi diisiiniilse de bu kavramlari birbirinden
ayirt etmek gerekir. Kalicilik; statiklik ve donmuglukla birlikte anlam kazanir.
Anitsallik da kalicilikla tanimlanabilir. Oysa siireklilikte dinamizm ve degisim
vardir. Gegicilik siireklilik ile bagdasamayan bir kavram gibi goriinse de aslinda
siirekliligi saglayan geciciliktir. Ciinkii ikisinin de ortak kavramlar1 dinamizm ve

degisimdir.

Mica Ertegiin, hayallerini besleyen Tiirk Evi’ni anlatirken onun bu dinamizmini
vurgular. Sadeligi ve saflifiyla 6vdiigii Tiirk Evi’nden ilham alarak yapmak istedigi
evi s0yle anlatir: “Evimin yapim bitse bile, o hi¢cbir zaman tamamlanmayacak; tipki
klasik Tiirk Evi gibi. O da i¢indeki yasamlarin degismesiyle degisen, canli bir varlik
olacak.” (Kilig, 2002)

Gegicilik ayn1 zamanda Tanr ya da sonsuz enerji karsisinda boyun egmek anlamina
da gelir. Gegiciligi kabul ederek insan, Tanri’nin mutlak giiciinii kabul eder (Kilig,
2002). Tanri’nin yarattigi insanlar, onun yarattigi bu diinyanin giizelliklerinin tadina
varirlar. Ama bu gecicidir. Dolayisiyla geciciligin isaret ettigi gogebelik yalnizca bu

diinyadaki mekéanlar arasinda degil, 6teki diinyaya go¢ seklinde de yorumlanabilir.

Yasam felsefesi ve diisiince; tasarim ve teknoloji olarak binalara yansir.
Giintimiizdeki sanal diinyanin gelismesiyle iliskili olan gogebelik kavramiyla

baglantili, kalici olmayan yapi kavrami giindemdedir. Hafif ve degistirilebilir
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malzemelerin kullanilmasi yaninda 1s1gin, havanin olusturdugu veya degistirdigi
yiizeylerle yap1 yapilmaya calisilmaktadir. Yapilarin hareket edebilirligi de lizerinde
durulan bir konudur. Gogebelikten gelen bir toplum olarak, Anadolu’ya yerlesen
Tiirklerin konutlarm kalict olmayan malzemeyle inga etmeleri se¢imi, normal ve
pratik bir gelisme veya degisim olarak goriilebilir. Bunu hayatin geciciligiyle

bagdastirmak da miimkiindiir.

Esneklik, Uyabilirlik ve Yasam Tarzi, Gelisim ve Mutasyon: Binanmn esnekligi,
yasamun esnekligiyle iliskilidir. Modern mimarligin gorevlerinden bir tanesi, yeni
veya var olan fakat bazi durumlarda yeniden tanmimlanan gereksinmelere cevap
verecek binalarin tasarimiydi. Bu durumda isleve bagli bina tipolojilerinin
gelistirilmesi basl bagina bir mimarlik gorevi olmustur. Bu iglevlerin 6zelligi, islevin
yalinlig1 yani ana islevini yerine getirmesiyle iliskilendirilebilir. Bu ¢ok kati bina
organizasyonuna degisken islevleri uydurabilmek igin, cesitli, acilip kapanabilen,
siiriilen boliiciilerin uygulandigi, esnek yapilarin geleneksel ornegi Japon evleridir.
Farkli iglevlerin yer alabilecegi, uyarlanabilir boyut ve oOzellikteki mekénlarin
arastirilmasi ve tasarlanmasiyla hareketli boliiciilere gerek kalmayabilmektedir. Tiirk
Evi'ndeki kare seklindeki oda buna cok iyi bir Ornektir. Burada duvarlarin
islevlendirilmesi, ortadaki bos yerin kullaniminin cesitliligini de belirtmektedir.
Zamanla konut disinda cesitlenen islevlerle de iliskilendirilebilecek sekilde yasam
esneyerek, yani bir anlamda standartlardan kurtularak, farklilagsmistir. Ailenin farkli
fertlerinin farkl isler ve hobilere sahip olmasi nedeniyle de, yapiy1 da esnek veya
uyarlanabilir yapmanin yollar1 aranmistir. Uyarlanabilirligin esas oldugu Tiirk
Evi'nin biitiinii veya elemanlann farkli sekillerde yorumlanarak farkli noktalara
gidilebilir. Ornegin, oda duvarlarindaki katmanlasmis islevler, ekolojik bir evin

duvarinin farkl islevler i¢in kullanilmasina doniigebilir.

Tiirk Evi’nin bir bagka énemli 6zelligi de biiyiime konusundaki esnekligidir. Fakat
tasarim asamasindaki biiyiikliik tayininde bir esneklik vardir. Yine oda sayisina bagl
esnekligi yaninda zamanla olan degisimi de 6nemli bir ozelligidir. Bu evler cesitli
biiyiikliikk ve sekildeki arsalara sigabilmeleri i¢in mutasyona ugramak zorunda

kalmaktadir. Mutasyon 6zellikle plan tiplerinde olmaktadir.

Standartlagma ve Cesitlik: Tiirk Evi’nde normal kat planinda oda bazinda ¢ok net bir
modiilasyona gidilmistir. Evlerde oda boyutlar1 birbirine ¢ok benzerdir. Binalarda
doseme ve tavan, standart ahsapla insa edilmistir. Farkli evlerde birbirinin aynisi
pencereler olabilmektedir. Bu sebeple evler ¢ok hizli ve ucuz olarak insa
edilmekteydi. Ancak bu standartlagma bir, iki, ii¢, dort ve daha fazla oda sayis1 ve

evlerin sokak, bahge ve varsa bitisikteki binayla farkl iliskilerinin olusturdugu kiitle
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kompozisyonlar1 ve sokakla olan bigcimsel iligkileri sayesinde c¢esitlenebilmektedir.
Bu denli standartlagsmis bir yap tipolojisinin bu kadar c¢esitlilik gosterebilmesi Tiirk

Evi’nin ¢ok onemli bir 6zelligidir.

4.3.3. Tiirk Evi’nin Feng Shui Paradigmas1 Baglaminda Degerlendirilmesi

Yukarida 6zelliklerini ayrintilariyla anlattigimiz Tiirk Evi, bircok acidan Feng Shui
felsefesine uygunluk gostermektedir. Bu uygunluk, hem Tiirk Evi'ni inceleyip
gozlemledigimizde ortaya c¢ikar; hem de Tiirklerin Asya’dan Anadolu’ya getirdikleri
yerleske Ozellikleri dikkate alindiginda, Cin’lilerle aralarinda bir etkilesim oldugu

sanisindan kaynaklanir.

Tirk Evi geleneginde c¢ok etkili olmus yoriikk cadirlarindaki yasanti, ¢esitli Cin
minyatiirlerinde de betimlenmistir. Metropolitan Miizesi’'nde bulunan Hotan
asiretinin yasantisin1 betimleyen Cin minyatiirlerinde goriilen ¢adir yasantisi, yoriik
yasantistyla kimi benzerlikler tagimaktadir (Arel, 2006). Bu minyatiirlerde
mahremiyet alani olan ¢adirin igiyle digarisi, ¢cadirin Oniinde bir direkle tutturulmus,
istli kapali bir sayvanla birlesir (ya da ayrilir). Sayvan, iceriyi disariya baglayan
yerdir. Benzer bi¢cimde “cardak” da sosyal hayatin gerceklestigi, bir araya gelinen bir
mekandir. Hotan cadirlarinda ve yoriik cadirlarinda goriilen bu 6zelliklerin, yerlesik
yasama gecildiginde de evin disar1 uzanan bir uzantist ya da hayatin islevini iistlenen

bir direklige doniistiigii saptanmistir (Bakir, 1981).

Tirk yorik yasantisinin ve Tirk Evi'nin Cinlilerin ¢adir yasantisiyla
karsilastirildiginda bulunan etkilesimlerinin yan1 sira, yorum yoluyla da Tiirk Evi’nin
Feng Shui’ye uygunlugunu saptayabiliriz. Oncellikle, Feng Shui paradigmasinin
parca-biitiin iliskisi acisindan baktigimizda, Tiirk Evi'nin bu iliskiye uygun olarak
tasarlandigimi goriiriiz. Tiirk Evi’nde biitiin, parcalarin toplamindan fazla bir seydir.
Parcalarin birbiriyle etkilesimi biitiiniin olusmasinda 6nemli rol oynar. Ornegin,
optimum mekan ve minimum esya kullanimi, esyalar arasindaki hiyerarsik diizen,
evdeki 0zel ve ortak alanlar ve bunlarin ayrimi, tiimii evdeki yasamin olusturdugu
biitiine uygun olarak gerceklesir. Ev ahalisi de evdeki yasantinin biitiiniine uygun

davranir.

Ozel alanlarda ve ortak alanlarda herkesin yeri ve gorevi bellidir. Domestik islerin

goriildiigii zemin katlar daha ¢ok kadinlarin faaliyet alaniyken, evin reisi basodada
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oturur. Ataerkilligin hakim oldugu bu yasantida insanlar sozsiiz bir anlagmayla evin
diizenine uyarlar. Bu, huzurun ve uyumun saglanmasi i¢in gereklidir. Benzer sey, eve
gelen misafirler icin de gecerlidir. Misafirlerin girebilecekleri alanlar bellidir.
Onlarin gorebilecekleri esyalar da bellidir. Eve gelen bir misafir, sekiyi gorecektir,
ama perdelerle kapatilmis yiikliiklerde neler oldugunu bilemeyecektir. Evin i¢indeki
ve disardan gelenlerle saglanan tiim iligkiler barig¢il bir yasantiyr saglamak iizere,

sOzsiiz ama net ¢izgilerle belirlenmistir.

Feng Shui’ye gore mekénsal deneyimde de biitiinsellik baslica ilkelerden biridir.
Tiirk Evi malzeme se¢imiyle bu biitiinsellige uyar. Secilen malzeme onun ¢evreyle
uyumunu gosterir. Secilen malzemeler ahsap, tas, kerpi¢c gibi dogal malzemelerdir.
Bu malzemelerden yoreye uygun olana agirlik verilir. Ornegin Istanbul’da daha cok
ahsap kullanilir. Bu da iinlii Istanbul yanginlarim agiklar. Dogu Anadolu’daysa hem
yorenin soguk olmasi hem de tas malzemenin daha kola bulunmasi nedeniyle evler
tas daha cok tas kullanilarak yapilmistir. Bu malzemeler araziye, iklime ve yorenin

yasam kosullarina uygun olarak secilmektedir.

Tiirklerin gogebe yasantis1 da Chi enerjisinin hareketine uygun bir yasam tarzidir.
Gocgebelikte, cadirin kurulacag yeri belirleyen yore, iklim, arazi kosullari, insanlarin
ve yanlarindaki hayvanlarin gereksinimleri gibi cesitli unsurlar vardi. Bu unsurlar
yasantinin dogayla ve cevreyle bir biitiin olarak siirmesini agliyordu. Insanlar da bu
biitiine uyum sagliyordu, ¢iinkii onun bir parcasiydilar. Yasanti Chi’nin hareketine,
zamana uygunluk gosteriyordu. Ornegin cadirin kuruldugu yerler mevsimlere gore

degisiyordu. Bu acidan mekénsal deneyim sabit degil, esnekti.

Tiirk Evi’nde de bu esneklik gocebelik olarak siirmese bile kimi zaman iki eve birden
sahip olarak siirmiistiir. Yazin yazlik evlere ya da yaylalara gidilmesi ya da cadirlar
kurulmasi yasamdaki bu esnekligi ve Tiirk evlerindeki mekénsal deneyimde zaman-
mekan iligkisinin Feng Shui’ye uygunlugunu gosterir. Mevsimlere gore mekani
degistirmenin yam sira, ayn1 mekan icinde de degisiklikler yapilir. Ornegin evlerin

sineklik denilen kisimlar1 yazin disarida yatmak i¢in de kullanilir.

Tiim bu 6gelerde goriilecegi iizere, Tiirk Evi’nde mekansal deneyimin Feng Shui’ye
en uygun yonii, evin bir madde degil, insan yasamlarinin organik bir uzantisi
olmasidir (Kilig, 2002). Ev, insanlarla beraber gelisir, degisir, atmosferi i¢indeki
yasantidan etkilenir ve evin hali de i¢indeki insanlar etkiler. Dolayisiyla Tiirk Evi,
canli, yagayan bir varliktir. Bu da onun Chi enerjisine uygun olarak bir dinamizm
icinde oldugunu gosterir. Tiirk Evi’ndeki sadelik, miitevazilik ve bununla saglanan

huzur da bu dinamizmin gériinmez parcalaridir.
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4.3.4. Baz1 Geleneksel Yapilarla Tiirk Evi’nin Karsilastirilmasi

Antropologlarin en biiyiikk avantaji ¢alismalarinda yabanci kiiltiirii incelerken, bu
kiiltiirle kendi kiiltiirlerini karsilastirabilmeleridir. Bu durum, icinde yasadiklari
kiiltiirii daha once hi¢ diisiinmedikleri sekilde gorme ve anlama firsatim verebilir;
farkinda olmadan 6grendikleri, bildikleri ve kullandiklart seyleri bir kere de farkinda

ve bilin¢li olarak gozden gecirmelerini saglayabilir.

Bunu en acik bir sekilde dille olan iliskimizde gorebiliriz. Dilimizi 6grendikten
sonra, ancak okulda ona ait kurallardan haberdar oluruz. Kisisel dlcekteyse bu netlik
insanin farkli dilleri 6grenme siirecinde olusur. I¢inde bulundugumuz yer - pozisyon
ile iliskili olan bu asimetrik durum, bize karsilastirmalar yapma ve 6grenme olanagi

saglar.

Kiiltiir ve gelenek de farkinda olmadan i¢inde oldugumuz, bu yiizden de yeterince
coziimleyemedigimiz bu Ogelerdendir. Kiiltiir ve gelenek kavramlari, Dogu’yla
Ozdeslestirilen kavramlardir (Nalbantoglu, 1993). Akin’in (1990) da belirttigi gibi,
gelenek zaten kendisini yaratan baglamdan kopmus ve bir nevi ritiieller biitiinii halini
almistir. Dolayisiyla bugiin geleneklesmis olan seylere baktigimizda, onlarin
kokenlerinde neler oldugunu arastirmazsak ve iizerinde diisiinmezsek bilmeyiz.
Gelenekler, giinlilk hayatin icinde, sorgulamadan kabul edildikleri i¢in gelenek

olmuslardir.

Benzer bir durum konut tipleri ve mekénsal deneyim icin de gecerlidir. Tiirk Evi,
geleneksel Tiirk yasantisinin bir devamidir ve her bir ayrintinin o yasantiin iginde
bir nedeni ve anlami vardir. Her bir par¢a biitiine hizmet eder. Tiirk Evi’ndeki bu
ozellik Dogu Kkiiltiiriine ait diger evlerle de karsilastirilabilir. Biz bu calismada
Japonya’nin topografik kosullarindan oldugu kadar Zen Ogretisinden de etkilenmis
olan geleneksel Japon Evi'ni ve Feng Shui’ye gore yapilmis Pekin Avlulu Evlerini

Tiirk Evi’yle incelemeli olarak karsilastiracagiz.

Japon evini incelemek iizere secmemizin nedeni, bu ev tipinin Japon konut
geleneginin giicliiligi ve Dogu kiiltiirtiniin bir 6rnegi olmasidir. Japon Evi, Zen
Ogretisinin izlerini tasir. Zen Ogretisi, Mahayana Budizmi’nin bir kolu olarak 6nce
Cin’in giineyinde yayilmaya baslamistir. Yani Zen bugiin Japonya’yla 6zdeslemis

olsa da, ilk olarak Cin’de ve Vietnem’da yayilmaya baslamistir ve buradaki gelisimi
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Cin felsefelerinden, ozellikle de Konfiicyus ve Tao’nun Ogretilerinden oldukca

etkilenmistir. Zen 6gretisinin Japonya’ya gelisi ise 12. yy.’da gerceklesir.

Zen oOgretisi Cin’de kolaylikla yayilma olanag bulur; ciinkii Cin’in kadim 6greileri
olan Konfiicyus’un 6gretisi ve Taoizm’le bircok ortak yonii vardir. Hatta Tao’nun
ruhunun Buda olarak yeniden dogduguna da inanilir. Bu da iki 6gretinin birbiriyle
icice uygulanmaya baslamasimi getirmistir. Tapinaklarda hem Budizm’in hem de

Taozim’in kurallar uygulanmaya baslanir (Giingéren, 1997).

Cince C’han sozciiglinden Japonca’ya gecmis olan Zen sozciigii, tek bir sey iizerine
yogunlagsma, zihinsel baris1 saglama, meditasyon anlamina gelir. Zen Budizm’i,
sadelik ve nefsin yenilmesi yoluyla zihinsel baris1 ve sakinligi éng6riir. Bunun yolu
da meditasyondur. Meditasyon, odaklanma demektir. Dolayisiyla dikkat dagitacak
seyler, zihinde ve fiziksel cevrede miimkiin oldugunca azaltilmalidir (Gilingéren,
1997).

Taoizm’de 6ziinde Zen Budizm’iyle ayn1 seyleri savunmaktadir. Tao’nun 6gretisine
gore de insan tek gercek olan zihinsel birlik ve baris1 bulmak i¢in nefsine hakim
olmalidir. Bunun i¢in yapilacak seyler, basit bir hayat yasayarak tutumlu olmak,
miitevazi olup gurur ve kibirden uzak durmak ve biitiin canlilara kars1 merhametli
olmaktir (Watts, 2001). Feng Shui'nin dayandigi ilkelerin temeli Taoizm’e aittir.
Taoizm’e gore Yin ve Yang birbirine karsit iki elementtir ve bunlarin karsilikli

etkilesimi diinyanin diinyay1 ve olaylar olusturur.

Burada anlatmaya ¢alistigimiz, Dogu felsefesindeki dinler ve Ogretiler her ne kadar
cesitli kollara ayrilsalar da 6zlerinde aym temel Ogretiyi tasidiklaridir. Buna gore de
sadelik, alcak goniilliik, insanin nefsini yenmesi ve dogayla biitiinlesmesi baglica
kurallardandir. Bu &gretilere gore yasamim siirdiiren bir kisi icin yabancilasma ve
bosluk kavramlar yoktur. O, hayata hilkmetmeye calisan biri degil, hayatla birlikte
akip giden ve bu sirada kendi iistiine diisen gorevleri yerine getiren biridir. Boyle bir
anlayis mekansal deneyime de fazlasiyla yansir. Bu kisi, mekdnin ve g¢evresinin
efendisi olmaya ugragsmaz. Mekanin bir parcasi olur. Mekéan ve cevresi de onunla

birlikte bir organik biitiiniin parcalaridir.

Dolayisiyla, Feng Shui’nin temelindeki biitiinselci yaklagimi Zen dgretisine gore insa
edilen Japon evlerinde de bulmak miimkiindiir. Bu yiizden bu calismada hem bu
benzerligin ortaya koyulmasi hem de Dogu dgretilerinin aslinda evrensel yaklasimlar
sundugunun gosterilmesi i¢in Tiirk Evi’nin hem Japon eviyle hem de Peki avlulu

eviyle karsilastirilmasi uygun goziikmektedir.
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Japon Evi: Burada iki kaynaktan yararlamilmustir. ilki Mitsui Inoue’nin (1985)
“Space in Japanese Architecture”’dir. Inoue, mekanla ilgili arastirmasini yaparken
daha ¢ok planlardan hareket etmistir. Digeri ise Aligiil Ayverdi’nin (1972) “Japonya
Mimarligt Mekan1”dir. Burada ise dogadan, insandan ve kiiltirden baslayarak
anlatilan, digerinin analitik yapisinin aksine sentez agirlikli bir ¢alisma yapilmistir.
Iki yazarin ortak goriisii de, Japon mimarligin1 esas olarak konut mimarliginin

olusturdugudur.

Planmin Okunmasi: Inoue’ye gore Japon mekaninin gelisiminde, planlar irdelenirse,
bir i¢ bina bir de cevresinde bir acik mekan goriilmektedir. Bunlar iki tip
olabilmektedir: Japon tipi ve Cin tipi. Bagka bir tipte i¢ binayla dis bina, i¢ ice degil
de, arka arkaya bulunabilmektedir. Konutta da, tipki dini yapilarda oldugu gibi
‘shinden’ ad1 verilen mekan hem bir kamusal merasim mekinina hem de bigimsel
olmayan 6zel bir mekéna boliinmiistir. Daha Onceleri shinden tek bir mekan olup
evin erkegine ayrilmisti. Shinden cesitli biiyiikliiklerde olabilmekteydi, bunu da
tagiyicilarin  olusturdugu acgiklik sayisi belirlemekteydi. Sonra transformasyona
ugrayan bu mekan, giinliik kullanim alanlar ‘ke’ icin boliinmeye baglamistir. Ke’nin
karsit1 ‘hare’dir (Sekil 4.11).

Hare kamusal ve merasim icin anlamina gelmektedir. ikiye boliinen mekanin giineyi
kamusal, kuzeyiyse 6zel yasantiya ayrilmistir. Konutlar daha sonra dort boliime
ayrilmis ve farkli mahremiyet alanlarma goére boliinmiistiir. Shinden tipi konutun
girisi de bu durumda giiney yerine dogudan ve batidan olabilmektedir. Konutlardaki
boliinmeler kayar kapilarla birbirinden ayrilmaktaydi. Binalarin cevresindeki agik
alanlar, gereksinmeler dogrultusunda ‘hisashi’lerle kapatilmaktadir. Sonradan
hisashi’ler binaya entegre edilmistir. Yine Inoue’ye (1985) gore konutlarda,
simetrinin ortadan kalkmasi ve geometrik mekanin yerini diizensizlik ve belirsizligin

esas oldugu hareket mekéninin almas1 6nemli bir degisimdir.

Inoue (1985), bu degisimin feodal Japon mimarliginin bir olusumu oldugunu
belirtmektedir. Binalarda mekanlar birbirine koridorlarla baglanmakta veya
mekéanlara birbirinin icinden gecilebilmektedir. Eklemlenerek biiyiiyen kompleks bir
i¢c mekanlar biitinligli, devamliligi sekline gelmistir. Burada topoloji ile
tanimlanabilecek bir mekén s6z konusudur. Yon ise artik eski onemini kaybetmistir
(Sekil 4.11).
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Sekil 4.11 : Japon ve Cin Tipi Ev

Kesitin Okunmasi: Bu konutlarin en biiyiik 6zelliklerinden birisi esas olarak tek kath
olmalaridir. Ayverdi (1972) bunu ‘yere bakmak’ kiiltiirii olarak tanimlamaktadir.

Ikinci bir kat olsa da merdiven gizlenmektedir.

Kiitlenin Okunmasi: Ana mekdm cevreleyen acik mekan daha alcak bir catiyla
ortiiliyordu. Boylelikle ana mekin ve cevresini saran agik mekan disaridan
algilanabilmekteydi. Ayrica dis ve i¢c mekén birlikteligi saglanmaya calisilmakta, dig
mekan i¢in bahgeye doniistiiriilmiis doga denilmekteydi.
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Sekil 4.12 : Diger Japon Evi Tipleri ve ‘ke’, ‘hare’

Japon Evi’nin Kavramsal Olarak Irdelenmesi ve Tiirk Evi ile karsilastirilmasi: Japon
evinde ev ve tapinak benzerligi ve mimari siireklilik bulunmaktadir. Bunun belki de
en onemli sebebi tapinagin Tanri’nin ‘ev’i oldugu diisiincesidir. Bizim kiiltiirlimiizde
boyle bir benzerlik ve siireklilik olmamasi ev ve caminin cok farkli seyler

olmasindan kaynaklanir.

Japon mimarliginda yapinin geg¢iciligini Ayverdi (1972) “yapi, insan gibi dogmak,
biiylimek ve 6lmek iizere yapilmistir” diye aciklar. Kullanilan malzemeler de bu
gecicilik icin secilmistir. Insanoglunun dogaya katilmasi diisiincesiyle, mekanin
geciciligi ve konstriiksiyonun gegiciliginden sz edilebilir. Ayverdi’ye (1972) gore
Japon Evi, gereksinimlere bagh olarak yikilip tekrar insa edilebilmektedir. Benzer bir

gecicilik Tiirk Evi’nde de vardir. Yagsamin geciciligi yapiya yansimaktadir.
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Once Cin’den etkilendigi belirtilen Japon mimarliginda simetri hakim olmus,
sonradan Cin etkisinden kurtulabilmek icin simetriden uzaklasilmistir. Benzer
sekilde kat1 yonlenmeler de terk eidlmistir. Tiirk Evi’nde de yoniin o kadar 6nemi
yoktur. Ancak siitliigiin kuzeye gelmesine dikkat edilir, yani yonlenme islevseldir.

Simetriyse 0zelikle amaglanan bir unsur degildir.

Tiirk Evi’nde gogebeligin de etkisiyle oldugu sanilan sadelik, aslinda islevsel bir
katmanlagmaya isaret eder. Oysaki Japon evindeki sadelik diinya goriisiiyle ve dinsel

inangla daha fazla iliskilendirilebilir.

Mekanin yansizlagtirllmasi, Japon evini belirsiz ve 6gesiz kilan renk, doku, 1s1k, dik
aciklilik ve basitlikle olusmaktadir. Benzer bir durum Tiirk Evi’nde de soz
konusudur. Ozellikle binalarin disindaki sadelik bunu ¢ok belirginlestirmistir.

Japon Evi’nde siisiin 6zel bir anlami1 ve bicimlenisi vardir. Ayverdi (1972) bunlar1 su
sekilde agiklar: Japonya’daki siis hi¢cbir zaman striiktiirii saklayip bi¢imini bozmaz,
esyalarda da benzer sekilde bi¢im ve striiktiirde siis yoktur. Odanin toplam alaninin
yiiksek bir yiizdesinin tinsel fonksiyonlar i¢in ayrilmasi yalmzca Japon mimarliginda
goriiliir. Bu ‘tokonama’dir. Tokonama, resim asmak icin ayrilmig bir yer ve

yiikseltilmis dosemedir.

Tokonama dis diinyanin bir temsiliyeti olabilmektedir. Burada yer alacak
elemanlarin nasil bir diizen iginde yer alacagi onceden bellidir. Onemli bir ayrinti,
bina ve elamanlardaki kusursuzluk ve ince is¢iliktir. Oysa Tiirk Evi’'nde gocebelik,
katmanlasma ve islevsellik sanatin kaynagidir. Evin bir parcasi olan yiikliik, dolaplar,
raflar ve bunlara dizili tabak, ¢anak, hali ve kilim gibi fonksiyonel elemanlar ayni

zamanda soyut bezemeleriyle sanatin bir parcasidir.

Dil’in katmanlagsmis ve sikistirilmis olmasi iki kiiltiiriin ortak yoniidiir. Ancak dilin
mimari elemanlarla iliskisi Tiirk Evi’nde var olmakla birlikte, ya giiniimiizde pek ¢ok
elemanin adi unutulmus, ya da Japon Evi’'ndeki kadar Onemsenmemis ve
detaylandirilmamistir. Fakat iki kiiltirde de varlik olarak olusturulan mekén,

semantik olarak da belirlenmistir denebilir.

Japon Evi'nde bu elemanlarin sembolik anlamlarinin ¢ok giiglii oldugu
goriilmektedir. Boyle sembolik bir anlam Tiirk Evi’nde eyvanda ve farkli bir bigimde
basodada vardir. Ancak Tiirk Evi mimarhiginin, sembolik tarafindan daha ¢ok
sezgisel tarafinin giiclii oldugu goriilmektedir. Ozellikle evlerin konumlandiriimast,

sokakla bigimlenisi, iist katlarin ¢ikmalarla diizenlenmesi buna iyi bir 6rnektir.
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Mekanlarin ihtisaslagsmasi bugiinkii anlamda iki kiiltiirde de olmamakla birlikte, hem
Japon Evi’nde shinden’in simgesel fonksiyonu, hem de Tiirk Evi’nde oda, basoda,
eyvan ve hayat’in yasamsal ve simgesel fonksiyonu farkl: tiirde bir ihtisaslasmay1

gostermektedir.

Tiirk Evi’nde hareketsiz mekanlar ve hareketli unsurlardan s6z etmistik. Buradaki
hareketli unsurlar, baska bir yere, drnegin yaylaya gidildiginde birlikte gotiiriilen
islevsel malzemelerdir. Oysaki Japon Evi’nde olusturulan bosluk hissi icin daha az
sayida, fakat hareketli unsur kullanilmigsa da, bunun tasinmakla ilgisi oldugu

sdylenemez.

I¢ — dis birlikteligi iki kiiltiirde de cok giicliidiir. Ancak aralarinda biiyiik farklar
vardir: Japon evinde ufuk ¢izgisi esas alinmig ve bu birliktelik yatayda olugsmustur;
Tiirk Evi’ndeyse diiseyde olusarak yukariya taginmistir. Kapalilik alt katlarda sokaga
kars1 olusturulmustur, iist katlardaysa yine gii¢lii bir disa acilma vardir. Japon evinde
tavan Onemini kaybetmistir. Ancak biitiinlitk 6nemli bir kavramdir, dolayisiyla tavan,
yer ve duvarin devami niteligindedir. Benzer bir biitiinliik diisiincesi, Tiirk Evi'nde,

ozellikle odada goriiliir.

Japon evinde yatayda olan i¢ — dig birlikteligi bahceye verilen 6nemle giiclenmistir.
Dis mekan Buda’nin bahgesi olarak goriilmektedir. Ornegin Zen bahgesi adi verilen
ve kum, tas, cakil, ¢cimen gibi dogal unsurlardan olusan kum bahcesi Japonyaya 6zgii
bir bahge tiiriidiir. Bahgenin olusturulmasi ve bakimi sanatsal bir siirectir. Ornegin
kumu tarayarak motiflendirme bu 6zel siirecin bir parcasidir. Ancak Zen bahcesi
kavrami, Batililarca uyduruldugu gerekcesiyle elestirilere maruz kalmistir. Ciinkii
Zen inancina gore degerlendirildiginde gorsel zevk veren bir bahge insani
aydinlanma yolundan saptirabilir de. Ama karsit goriise gore, bu bahcenin varligi
Bati uydurmasi degildir ve saf ve siislerden arindirilmis bir bahce, aydinlanma
yolunda kisiye yardimci da olabilir. Ayrica bu bahgenin Japonya’ya Budizm ve cay
kiiltiiriiyle beraber, Cin’den geldigi one siiriiliir (Nakagawara, 2004).

Japon bahgesi orneginde de oldugu gibi, kaliciligr olmayan bir giizelligi yaratmak,
yaratanin kendi i¢ diinyasi i¢in olusturdugu bir gercektir. Burada sanat insanin
kendisi igin vardir. I¢ huzurunu bulmasi ve estetik amaghdir. Tiirk Evi’ndeyse bahge,
orada yasayanlara aittir; mutfak olarak kullanilmasinin yani sira yogunlukla meyve
agaclari ve sebze bahgesi seklindedir. Siis bitkileri daha ziyade saksilarda
yetistirilmektedir. Sanki onlar da yazin yaylaya gitmek iizere tasarlanmislardir.

Doayisiyla Tiirk Evi’nde estetik bir amac yerine islevsellik 6n plandadir.
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Iki evin onemli ortak ozelliklerinden bir digeri, ikisinin de yazlik olarak insa
edilmeleridir. Oysaki iki kiiltiiriin de bulundugu yerlerdeki iklimler dért mevsimi de
icerir. Tiirk Evi’nde bu ilging bir 6zeliktir; ¢iinkii genellikle yazin gidilen bir yayla
evi olmasma ragmen, ana kat, odalarda ocak olmasina karsin ince duvarlari ve
pencere sayisinin fazlaligiyla aynm1 zamanda hayatin agik bir mekan olmasi nedeniyle,
kishiktan ziyade yazlik bir ev niteligindedir. Kis odas1 var olmakla birlikte, bu bir oda

bityiikliigiindeki tek mekan evin ¢ok az bir alanin1 kaplamaktadir.

Zaman i¢inde eklenerek biiyiime Tiirk Evi’nde goriilmezken, tek tek elemanlardan
olusan Japon ev geleneginde vardir. Tiirk Evi’nde oda sayisina gore ve bina
yapilmadan Once, modiile (oda) bagl bir biiyiikliik tayini sz konusudur. Ayrica
Japon evinde i¢ boliinmelerde de eklemlenmeler olabilmektedir, oysa Tiirk Evi’nde

boyle bir eklemlenmeye rastlanmaz.

Japon evindeki kayar kapilar, esnekligin Orne8i olarak gosterilebilir; Tiirk
Evi'ndeyse oda biiyiikliigiiniin ve diizeninin pek ¢ok isleve imkan vermesi agisindan

uyarlanabilirlik esastir.

Modiilin distan algilanmas1 Tiirk Evi’'nde oda, eyvan ve hayatin algilanmasi,
cikmalar ve disa acilma farkliliklar, acik hayatin cephesiyle olusur. Modiilii, bu
durumda odalar belirler. Oysa Japon mimarhiginda catilarin periskopik olarak

birbirinin iginden c¢ikmasi, altinda yer alan mekénlarin degistigi yerleri belirler.

Iceride ise tatami bir modiil olusturur.

Japon mimarliginda sazlardan yapilan tatami ve bambu kullanimi, mekanlar ayiran
kagitla kapl yar1 saydam kayar kapilar, binalarda tek katlilik, hafifligi literal olarak
giiclendirir. Tiirk Evi’ndeyse yukariya cikildikca hafifleme olur; duvarlar incelir ve
pencereler artar. Striiktiiriin yaninda ahsabin kafeslerde ve korkuluklarda kullanimi
da hafifligi artirr.

Iki kiiltiirde de evin reisine verilen 6nem, evin planina yansimustir. Japon kiiltiiriinde
ev biitiiniiyle aile reisine odaklanmisken, Tiirk Evi’nde bu bir odayla (basoda)

sinirhidir.

Japon evinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi sanki i¢inde yasanmiyor gibi bir bogluk
etkisi yaratmasidir. Yaratilan bu bosluk hissinde hem evin yapiminda kullanilan hafif
malzemelerin hem de Zen inancinin getirdigi hafifligin ve sakinligin etkisi biiytiktiir.
Oysa Tiirk Evi, icinde yasamin varligm ¢ok gii¢lii olarak hissettirmektedir. Tiirk
Evi'nde bosluk, mekanin ¢cok amagh kullanimina hizmet eden bir unsurdur. Ama

evde yasamin siirdiigii her zaman bellidir. Ozellikle kadinlarin alan1 sayilan alt katta
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ve mutfakta siirekli bir faaliyet vardir. Yasamin geciciligi bu evlerde vurgulanmig
olsa bile Tiirk Evi’ndeki yasamda yarin i¢in siirekli bir hazirlik géze carpar. Evin
striiktiirii de bu hazirliklara imkan verecek niteliktedir. Ornegin, cat1 ile iist kat
arasinda birakilan sineklikte, kis i¢in meyve sebze kurutulur. Ayni sekilde alt katlar,
dokuma gibi cesitli faaliyetler icin birakilir. Bu, Japon evinde hicbir faaliyetin
olmadig1 ya da onlarda mevsimsel hazirliklar yapilmadigi anlamina gelmemektedir.
Yalnizca Japon evindeki yasantida hakim olan insanlarin sanki orada degillermis gibi
bir sessizlik ve hafiflik icinde yasamlarini siirdiirmeleridir. Asagidaki Zen oykiisii de,
mekénsal deneyimde bu hafifligin ve sessizligin hedeflendigini bir mesel olarak

anlatir:

Bir giin bir adam bir Zen tapinaginin kapisim calar. Kendisine kapiy1 acan rahibe,
tapinaga kabul edilmek istedigini sdyler. Rahip, agzina dek suyla dolu bir kase
getirerek tapinagin agzina kadar dolu oldugunu ve adama yer olmadigini anlatmaya
calisir. Bunun {izerine adam da kasenin iizerine bir giil koyarak kendisinin bu kaseyi

tagirmayacagini, bu giil kadar hafif ve uyumlu yasayacagini ifade eder.

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacag: iizere, Tiirk evi ve Japon Evi arasinda
ayrintilarda ortaya ¢ikan ve her iki kiiltiiriin de farkl inanglaryla sekillenmis bir¢cok
ayrim bulunmaktadir. Ancak, her iki evin de sundugu ortak yon, mekéansal deneyimin
bir biitiin olarak yasanmasidir. Her iki mekansal deneyimde de, insan yasadigi yerle
ve cevresiyle bir biitiin olusturur. Oraya hilkmetmeye calismaz ve onu bir parcasi
olur. Olusturulan bu biitiinde, inanglarin ve toplumsal diizenin etkisi biiytiktiir.
Ayrica arazinin topografyast da mekéansal deneyimin sekillenmesinde rol oynar.
Dolayisiyla, kimi farklarina ragmen, hem Tiirk Evi’nin hem de Japon Evi’nin Feng
Shui’ye uygun bir mekansal deneyim sundugu soylenebilir. Ciinkii bu mekéansal

deneyimde ev ve insan ikiligi yerine bir birlik mevcuttur.

Pekin Aviulu evleri: Giiniimiizde, Ozellikle Cin Kiiltiir Devrimi’nden sonra,
modernlesme calismalar1 nedeniyle sayilar iyice azalmis olsa da, Pekin avlulu evleri
hala Pekin’de varliklarint korumaktadir. Daha 6nce de deginildigi gibi, bu evler

basar ve sans1 yakalamak amaciyla, Feng Shui ilkelerine gore insa edilmislerdir.

Pekin Avlulu Evleri’nde mistik bir anlam yiiklenen bir¢ok unsur aslinda islevsellik
de tasimaktadir. Ornegin evlerin arasindaki sokaklara “hutong” denilmektedir.
Hutong, “su kuyusu” anlamina gelen Mogolca’daki “hottog” sociigiinden tiiremistir.
Bu da evlerin bir kaynak ya da kuyu basina yapildigin1 gostermektedir. Halbuki
Cinliler bunu islevsellikle aciklamak yerine Chi’'nin yeryiizii formlariyla iligkisini
belirterek aciklamay1 yeglerler (Xu, 1998). Bu, onlarin inanglariyla baglanti

kurmalarina ve mekansal deneyimlerini inanclarina dayandirarak siirdiirmelerine
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olanak tanir. Evlerin on aksiin giineye bakmasi, sirtlarinin da kuzeye yaslanmasi,
evin gilines almasi ve sert kuzey riizgarlarindan korunmasi amachdir. Ancak bu da

evi kotiilitkklerden korumak ve sansi1 cagirmakla agiklanir.

Tiirklerde de gerek yoriik yasantisinda gerek yerlesik yasantida olsun, su kenarlari
yerlesim icin secilen uygun yerlerdir. Ancak bu, suyun yasam igin birincil derecede

onemli bir gereksinim olmasi nedeniyle evrensel bir yerlesim tercihidir.

Hem Peki Evi’nde hem Tiirk Evi’'nde goriilen ortak bir 6zellik evlerin planlarinda
sinif farkliliklarini ortaya koyacak fazla bir fark bulunmamasidir. Cin’de cok sert bir
sinif sistemi uygulaniyordu, ancak bu evlerin planina ve kullanilan malzemeye
yansimamisti. Farklir siniflardaki insanlarin evleri ancak biiyiikliiklerine gore ayirt
edilebiliyordu. Benzer bir sey, Tiirk Evi icin de gegerlidir. Zenginlerin ya da
fakirlerin evlerinin plam1 asagi yukar1 aymdir. Tek fark, kat sayisinda ve evin
biiyiikliigiinde ortaya cikar.

Feng Shui, Cin evlerinde kullanilan malzemenin belirlenmesinde Onemli rol
oynuyordu. En cok kullanilan malzemeler ahsap ve toprakti. Bu malzemelerin
olumlu enerji tasidigina inaniliyordu. Tiirk Evleri’nde de ahsap, kerpig, toprak ve tas
kullanilmistir. Bu malzemelerin onemli yonii, dogayla ve araz yapisiyla biitiinlitk

sagliyor olmalaridir.

Sekil 4.13: Pekin Avlulu Evlerinin kugbakis1 goriiniisii
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Pekin Avlulu evlerinin avlusu i¢inde birden fazla ev bulunur. Bu evler, ailedeki
feodalligi yansitacak bi¢cimde diizenlenmistir. Bu evlerden en biiyiigiinde ailenin en
biiyligii yasar. Diger yan evlerdeyse ailenin ¢ocuklar1 kendi aileleriyle yasarlar (Acar,
2006). Tirk Evi’nde de biiyiik aile modeli gegerlidir. Ancak biiyiik ailenin cekirdek

ailelere boliiniimii yan evler yerine odalarla veya katlarla gerceklesir.

Yonlenme her iki ev tipi i¢in de baslica 6neme sahiptir. Pekin Avlulu Evi’nin
yonlenmesi Feng Shui inancina gore sekillenir ve kotii sanst evden uzak tutmak ve
bereket, bolluk, uzun yasam saglama amaci giidiiliir. Bu yonlenmede disariya karsi
korunma da mevcuttur. Ev, biiyiik bir mahremiyet mekanidir. Benzer bir yonlenme,
Tiirk Evi icin de gecerlidir. Ancak burada, sanstan ¢cok disartya karst korunma ve
mahremiyeti saglama 6n plandadir. Ev digsardan goriinmez; kafeslerle, duvarlarla
korunmustur. Ancak igerdekiler disariy1 gorebilir. Evin sokaga dogru uzanmis kismi
olan cumba, evin hem 151k aldigi hem de disanyla iliskinin saglandigi bir nevi
gozetleme yeridir. Estetik acidan sokaklara sik bir goriiniim de katan cumba,

mahremiyetin korundugu bir disa dogru agilmay1 temsil eder.

Pekin Avlulu Evi’nde de Tiirk Evi’nde de dis kap1 dogrudan eve degil, avluya agilir.
Burasi, evin disariya agildign bir ara yerdir. Eve ilk gelenler dogrudan igeriye
alinmazlar. Once avludan gecerler. Avlu, duvarlarla disariya karsi korunmustur.
Pekin Evleri’'nde disariya bakan duvarlarda pencere yoktur. Dolayisiyla digsardan
goriilmez. Avlu, her iki ev tipinde de kadinlarin faaliyet gosterdikleri bir yerdir.
Tiirklerde de Cinlilerde de bu mahremiyet, feodal diizenin getirdigi bir 6zelliktir. Bir
yabanci iceriye kolaylikla giremez. Bunda kadinlarin toplum hayatinda olmamasinin
da rolii vardir. Feng Shui acisindan yasam enerjisini diizenlemek icin kurulan bu
yerlesim, aslinda aile igindeki sosyal kontrolii saglamanin da bir yoludur. Kisisel

ozgiirliilk ve mahremiyet i¢in izinle barisin saglanmas1 amaglanmistir (Xu, 1998).

Ne Pekin Avlulu Evi’nde ne de Tiirk Evi’nde yapilarda fazla siisleme goriilmez. Tiirk
Evi'nde oOzellikle esyalarin fazla ortada olmayist ev dekorasyonu acisindan da
sadeligi gosterir. Ancak her iki evde de dis kapilar 6nemlidir. Kapi, iceriyi disardan
koruyan bir etmendir; ama aym1 zamanda disartya kars1 evi temsil eder. Dis kapi, hem
eve girisi saglama hem de kesme agisindan ayr1 bir yere sahiptir (Yildirim, 2006).
Pekin Avlulu Evleri’'nde kapilar ¢ogu zaman kirmizidir ve bakir bir tokmaklar
bulunur (Acar, 2006). Evin dis kapisina da yine eyvan benzeri bir yerden gegerek
ulagilir; yani kapt da duvarlarin i¢ine gomiilmiistiir, dogrudan disariyla temas
etmemektedir. Tiirk Evi’'nde, kapinin dogrudan sokakla temas1 vardir. Kimi zaman
birka¢ merdiven ¢ikmak gerekebilir. Her iki ev tipinde de kapi ardinda bir esik
olabilir. Tiirk Evi’'nde kapilar ¢ogu zaman ahsaptir ve iki kanathidir. Bu ahsap
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kapilarin tistiinde islemeler ve demir aksamlar (tokmak, vs.) bulunur. Bu kapilar, evi
disariya kargsi temsil ettigi icin, onlardaki siisleme ve ince is¢ilik evlerin tasariminda

onemli bir yere sahiptir (Yildirim, 2006).

Sonug olarak, Pekin Avlulu Evi’yle Tiirk Evi arasinda, tipki Japon Evi’nde oldugu
gibi ayrintilarda 6nemli farkliliklar vardir. Bu, her seyden once iki kiiltiir arasindaki
inang farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Ancak ikisinin de ortak yonii, mekénsal
deneyimi bir biitiinliik olarak algilamalaridir. Insan, her iki kiiltirde de mekanin
efendisi degil, bir parcasidir ve hem toplumsal yapinin hem de doganin
gerektirdiklerine uygun davranir. Bu oOzellikleri, iki ev tipi arasinda Feng Shui
acisindan bir baglanti kurmamiza izin verir. Pekin Avlulu Evleri, zaten Feng Shui’ye
gore inga edilmistir. Tiirk Eviyse, Anadolu yasantis1 ve Tiirk geleneginin bir sentezi
olsa da, mekénsal deneyimdeki biitiinliikk, onunla Feng Shui arasinda baglanti

kurmamiza olanak tanir.
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5. SONUCLAR

Bu calisma kapsaminda bir mekénsal deneyim paradigmasi olarak Feng Shui’nin
Tiirk Evi’yle iliskisi incelenmistir. Popiiler anlasilisinin disinda Feng Shui kavramsal
icerigi kuvvetli, deneyimlerle kazanilmis bir bilimsel bilgi temeline dayanmaktadir.
Bir paradigma olarak ele alindigindaysa, yasamin her alanina dokundugu
gozlenmektedir. Kendisini olusturan unsurlar ve uygulanmasi sonucu meydana
getirilen mekénlar1 bir ag oOriintiisii icerisinde holistik bakis acisiyla biitiinlemektedir.
Feng Shui ile organize edilen mekansal deneyim, bu holistik biitiin kapsaminda, Feng

Shui dahilinde biriktirilmis binlerce yillik deneyimi icermektedir.

Feng Shui paradigmasina gore insan ve tasarim iiriinii olan fiziksel ¢evresi biitiinlesir
ve mekéan i¢inde barindirdigi insanlarin organik bir uzantis1 olur. Mekan, el ve ayak
gibi isleyebilen, zihin ile birlikte diisleyebilen ve insanin varolugsal seriivenini
zenginlestiren bir varlik haline gelir. Ciinkii mimarinin bugiinkii konumunu
belirleyen temel degerler bilim oldugu kadar “yasam”, sistem oldugu kadar “insan”,
temel eylemiyse “analiz etmek* oldugu kadar “anlamak/kavramak/diisiinmek” olarak

ele alinmistir.

Calismada Feng Shui kavramina gecmeden 6nce mekan kavrami iizerinde duruldu ve
mekéansal deneyimin mekin kavramindan nasil ayrildigi agiklandi. Mekén’in
mekénsal deneyime doniismesi i¢cin gerekli olan zaman boyutu irdelendi. Mekan
kavrami; temsili mekan, sanal mekan, gercek mekan ve algilanan mekan alt

basliklarinda incelenerek bunlar1 belirleyen kosullar ve nasil doniistiikleri agiklandi.

Calismada ayrica paradigma kavrami da Feng Shui incelememizde onemli bir yer
tuttu. Caligmay1 yonlendiren bir bagka onemli nokta olan yeni bilimsel paradigma bu
bolimde incelendi. Kartezyen paradigmayr gecersizlestiren yeni bilimsel
paradigmanin getirdigi holistik bakis acis1 bu boliimde irdelendi ve holistik bakis
acisinin 1518inda Feng Shui degerlendirildi. Bu degerlendirmede yeni paradigmanin
onerdigi parga-biitiin iliskisine ve mekansal deneyim olarak Feng Shui

paradigmasinin buna getirdigi yanitlara bir giris yapildi.
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Genelde yasama ve bu calismanin 6zelinde mekansal deneyime yeni bakis agilart
saglayan Feng Shui de bir paradigma olarak ele alinabilir. Calismanin {iigiincii
bolimiinde de Feng Shui’yi bir paradigma olarak ele almip bu paradigma
baglaminda yasamin temel 6geleri incelendi. Burada Feng Shui’nin temel unsurlari
olan Chi, Yin-Yang ve Ba-Gua incelendi ve Cin inan¢ sistemi i¢cinde bunlarin
islevleri ve insan yasamina etkileri iizerinde duruldu. Bu boliimde ayrica iliskiler
incelendi; zaman-mekan, insan-cevre, dil-anlam, doga-kiiltiir ve simbiyotik iligkiler

olarak.

Simbiyotik iligkilerde mimariye ve mekansal deneyime yeni bakis agilar1 saglayan ve
bir sentezi Ongdren simbiyoz kavrami iizerinde duruldu. Simbiyoz kavramu,
karsitliklarin, celiskili Ogelerin  sentezinden (genis anlamiyla Dogu-Bati
karsitliklarinin) ilerlemenin ve gelismenin dogacagimi Ongoriiyordu. Bu da Feng
Shui’nin hareket ilkesiyle kesisen bir paradigmaydi. Bu boliimde ayrica calisma igin
onemli yer tasiyan Dogu-Bati karsitlhigl ve sentezi de arastirildi. Feng Shui Dogu’lu
bir kavramdir ve Bati’da kesfedilisi 19. yy’da olmustur. Ancak, Feng Shui’nin
Bati’daki alimlanigt hala Bati’l1 degerler iizerinden gerceklesmektedir. Bu yiizden bu
boliimde, Dogu-Bat1 kiiltiirlerinin goriinen ve derindeki farklarini ortaya koyarken,
Feng Shui'nin alimlamisinin bu cergevede nasil degerlendirilmesi gerektigine de

deginildi.

Calismanin dordiincii ve son boliimiinde de mekansal deneyim Feng Shui
paradigmas1 kapsaminda incelendi. Bu incelemeyi yaparken biitiinselci bir bakig
acisiyla Ag  Iliskisi (Network) kavramindan soz edildi. Caligmamin  onceki
boliimlerinde de savunulan parca-biitiin iliskisi tezi, ag iliskisi icin de gecerliydi. Bu
boliimde incelenen bir bagka 6nemli olgu da Tiirk Evi’ydi. Tiirk Evi’nin mimari
yapisi ve icindeki mekansal deneyim, Tirk kiiltiiriinii ve karakterini yansitacak
bircok 06ge barindiriyordu. Tiirk Evi’nde mekénsal deneyim bu agidan
degerlendirilmeye ¢aligildi.

Tirk Evi ayrica Feng Shui paradigmas1 baglaminda da incelendi. Ag iliskisinin
onerdigi biitiinlesiklik diinyadaki biitiin toplumlarda, toplumun kendi deger
yargilarina ve kiiltiirel birikimine gore 6znel olarak sekillenen, 6ziinde de nesnel olup
tiim insanliga mal olmus bir takim temel degerleri biinyesinde barindirmaktadir. Bu
baglamda gerek Feng Shui dahilindeki ogretiler ve disipliner kurallar olarak
incelenen ilkelerle, ornegin Tiirk Evi'nin kurgusunu olusturan Ogeler arasinda
paralellik oldugu savunulabilir. Bu paradigmatik paralellik, Bati toplumlarini
sekillendiren analitik ikililikle ¢elismektedir. Her ne kadar Anadolu kiiltiirii tarih

boyunca bir ge¢is kiiltiirii olarak sekillenmis ve birbirinden ¢ok farkli toplumlar
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arasinda bir koprii islevi gormiis olsa bile diinyaya bakis acis1 olarak, Bati’l1 analitik
diyalektikten cok Dogu’nun holistik sentez anlayisina daha yakin olmustur. Tiirk Evi

de, bir¢ok yoniiyle bu holistik sentez anlayigini1 yansitmaktadir.

Bu goriislerimizi desteklemek amaciyla Tiirk Evi’ni hem Pekin Avlulu Evleri, hem
de Japon Evi’yle karsilastirdik. Pekin Avlulu Evleri, Feng Shui paradigmasina gore
inga edilen ve mekénsal deneyimi Feng Shui’ye gore belirlenen evlerdi. Japon Evi de
Dogu Kiiltiirii’niin bir baska 6nemli kolu olan Zen felsefesine gore tasarlanmisti.
Orneklerin karsilastirildigi bu kisimda, hem ayr1 ayri bu felsefeleri karsilastirarak
mekansal deneyime nasil etkide bulunduklan arastirildi, hem de bunlarin Dogu’lu

olmaktan kaynakli kimi temel ortak yonleri saptanmaya calisildi.

Sonug olarak, bu calismada giiniimiizde, 6zellikle Bati’da popiiler bir kavram haline
gelmis olan Feng Shui felsefesi, kokenlerine inilerek derinlemesine incelemeye
calisildi. Bu inceleme, mimarlik, bilim, felsefe, sosyoloji ve tarihi de iceren
disiplinler arasi bir incelemeydi. Calismada varillan sonu¢ Feng Shui’nin Cin
felsefesi, kiiltiirii ve yasantisiyla 6zdeslesmis, Dogu’lu bir paradigma olduguydu.
Ancak, yeni bilimsel paradigmanin getirdigi parca-biitiin iligkisi yaklasimi1 da Feng
Shui’yle kesisen bir yaklasimdi.

Her ne kadar Rudyard Kipling siirinde “Dogu Dogu’dur, Bat1 da Bat1” demisse de,
konu insanin ¢evresiyle ve dogayla biitiinlesmesi oldugunda Rudyard Kipling’in
somiirgeci bir doénemi yansitan bu dizeleri gecerliligini yitirmektedir. Insanin
dogayla biitiinlesmesini 6ngoérmesi ve yasadigl evi kendisinin organik bir uzantisi
olarak gormesi acisindan Feng Shui’nin yalnizca Dogu’lu degil, evrensel bir
paradigma sundugu soylenebilir. Bati toplumlarinin, 6zellikle kentlerde dogaya ve
kendilerine yabancilagmalari, onlarin kendilerini ve yasamlarimi dogadan
yalitmalarina neden olmustur. Mekénsal deneyim acisindan Bati’y1 Dogu’dan ayiran
temel fark budur (giinimiizde Dogu toplumlarinda da Batili bir yasanti
benimsenmektedir). Ne var ki Bati’da da daha “dogal” alternatif yasam arayislar
baslamistir. Feng Shui’nin bu denli popiilerlesmesinde de hem evrenselliginin hem

de bu arayislarin payi biiytiktiir.
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