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ONSOZ

Tarih boyunca hemen tiim toplumlarda miizik ve inang¢ i¢ ice olmus; toplumsal
yapilanmalarin ve yasamin her alaninda miizik daima yerini ve 6énemini korumustur.
Diinyadaki miizik tiirlerinin gelisimine inang ve din kurumlarin katkisi yogun
olmakla birlikte; inang, din ve miizik kelimelerinin yan yana kullanilmasi zaman
zaman ¢esitli tepki ve tartismalara yol agmistir. Islam toplumlarinda da durum
aynidir. Bu tartismalardan yola ¢ikarak Islam’da miizigin yeri konusu iizerine say1siz
bilimsel ¢alisma yapilmis; Kuran’a ve Hadis’lere dayandirilan ¢ok farkli; hatta taban
tabana zit gortsler ileri siiriilmiis ve hatta miizigi dinlerdeki yozlasma ve
ahlaksizligin tek ve temel unsuru olarak sunanlar olmustur.

Bu farkli goriis ve uygulamalar giiniimiizde de goriilmekte, islam’da miizigin yeri
konusu iizerindeki tartigmalar da aynen devam etmektedir. Ancak bilginin ve
toplumlararasi iletisimin yiliksek bir diizeye ulagsmis olmasinin yarattigi kiiresellik
sebebiyle toplumlarin daha 6nce oldugu gibi sadece belli kisi ya da kurumlara dayali
dogmatik bilgilere gore hareket etmelerine ve onlar {izerinde etkili olmalarina artik
imkan vermemektedir.

1991 yilinda sef Nermin GULTEK yénetimindeki Tiirk Diinyas: Arastirmalar1 Vakfi
Miizik Toplulugu ile Diinya Yunus Emre yili nedeniyle Almanya’da diizenlen bir
dizi tasavvuf miizigi konserine sanatgr olarak davet edilmistim. Bu konserde
organizatdr ve bazi davetlilerin miizigimizin ve kullanilan enstriimanlarin Islam’la
bagdagmadig1 seklindeki taassup dolu bakislar1 ve sozleri neticesinde bu yanlis
bakisin dinimizi yansitiyor olamayacagindan yola c¢ikarak bdyle bir arastirma
yapmaya karar verdim.

“Islam’da Miizik Uzerine Cagdas Tartismalar” konulu bu calisma ile Islam’da
miizigin yeri; ne kadar kabul gordiigii ve gorebilecegi Kuran ve Hadis’ler esas
alinmak suretiyle incelenmektedir.

Bu tezin hazirlanisinda bana yol gdstererek olanaklar saglayan Yrd. Dog. Giilay
KARAMAHMUTOGLU basta olmak iizere, calismalarim boyunca bana destek olan
Yrd. Dog. Dr. Recep USLU, Yrd. Dog. Dr. Mehmet Nuri UYGUN ve tez konumu
belirlememde yardimci olan degerli hocam merhum Dog. Fikret KUTLUG a
tesekkiirlerimi sunarim.

ARALIK 2009 Hiiseyin Erdem OZKIVANC
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ISLAM’DA MUZIiK UZERINE CAGDAS TARTISMALAR
OZET

Insan sadece diisiinen, inanan ve madde iireten degil; ayn1 zamanda eser de meydana
getiren bir varliktir. Tarihe bakildiginda en ilkelinden en gelismisine yeryiiziindeki
biitiin toplumlarin sanatla mesgul olduklar1 ve sanat eseri meydana getirdikleri
gortliir. Sanat eseri meydana getirmemis bir din ve topluluk yok gibidir. Ciinkii
giizellik ve sanat dogustan insanda fitraten mevcuttur.

Diger yandan insanligin hayatinda inanclar da ¢ok dnemli bir yer tutar. Nitekim sanat
eserlerine bakildiginda, bir kiiltiiriin inanglari ve meydana getirdikleri eserler
arasindaki giiclii iliski ve etkilesimin varligi hemen goze carpar. Ciinkii sanat, dil ve
din kiiltiirlerin ve medeniyetlerin en dnemli unsurlaridir. Giizel sanatlarin bir dal
olan miizik de dogal olarak inan¢ ve yargi gibi kiiltiir unsurlarini igerisinde
barimdirmaktadir.

Ancak inang, din ve miizik kavramlarinin yan yana konulmasi ilahi kitaba sahip
kiiltiirlerde genel olarak ¢esitli tepki ve tartigmalara yol agmis; miizik insanlik tarihi
boyunca kimi zaman yiiceltilmekle birlikte, genellikle seytani ve nefsani oldugu
gerekcesiyle reddedilerek yasaklanmigtir.

Diger dinlerde oldugu gibi Isldim diinyasinin da yan yana getirmede en zorlandig: iki
kavram ayni sekilde yine “din” ve “miizik” tir. Insanligin islamiyet’le tanigmasindan
bu yana, yaklasik on dort asir Miisliiman toplumlarin her biri kendi icerisinde bir
takim sikintilar, celismeler ve cekismeler yasamaktadir. Islamiyet’in kabulii ile
birlikte X. asirdan sonra bizde de bu sikintilar aynen goriilmektedir.

Miizik ve din kelimeleri yan yana kullanildiginda, temelde ayni dinin mensubu
olduklarmi ve ayni kitaba inandiklarini sdyleyen insanlarin bir kesimi sanatin
Islam’la bagdasmayacak kadar liizumsuz oldugunu sdyleyebilmekte, bir kesimi ise
Islam’1 sanata tahammiil edemeyecek kadar geri zannedebilmektedir. Isin ilging olan
tarafi, birbirine taban tabana zit goriisleri savunan bu insanlarin “miizigin Islaim’da
yasak oldugu” 6n yargisinda birlesmeleridir. Isldm kiiltiiriiniin bir miras1 olarak
giintimiize kadar gelen bu taban tabana zit goriis ve uygulamalarin temelindeki ciddi
sorun ayet, slinnet ve hadislerin yanlis ya da istenildigi sekilde yorumlanmasi ve
iistelik bu yorumlarin bir takim kurumsallastirilmis dini kavramlar adi altinda,
baglayici ve karsi ¢ikilamayacak sekilde topluma dayatilmasidir.

Esasen Kuran’da miizigin haram olduguna iliskin kesin bir hiikiim olmamasia
ragmen; ayet, siinnet ve hadisler zorlanarak miizigin lehinde ve aleyhinde olanlar
tarafindan kendi goriislerini destekleyecek sekilde deliller ve hiikiimler {iretilmege
calisilmugtir.

Bu delil ve hiikiimlerin dayandirildigi bilgi ve goriisler ise genellikle diger konularda
oldugu gibi o6nceki alim-hoca ve kaynaklardan alinarak benimsenmis, savunulmus ve
aym sekilde kendilerinden sonra gelen 6grenci ve takipgilerine aktarilmistir. Bilgi,
ictihat ve fetvalar zinciri bdyle devam etmektedir. Gelenegin nakli veya kisaca



“nakil” dedigimiz bu yontem ¢ogu zaman hatali veya yanlis goriislerin de
kemikleserek aktarilmasina sebep olmustur ve olmaktadir. Islim’da miizigin yeri
konusu da boyledir.

Bu nedenle, tartigmalari bir zaman dilimi ile sinirli tutmak bir hayli giic. Sorun
zaman ve mekan istii. Ciinkii dinin kendisi zaman ve mekan {stii. Dolayisiyla
giintimiizdeki tartigmalar1 asirlardir gelenekten gelen tartismalardan tamamen ayr bir
yere koymak da esasen miimkiin degil. Bu giicliiklere ragmen, “Islam’da Miizik
Uzerine Cagdas Tartismalar” konulu bu calisma ile asirlardir siiregelen goriis ve
tartismalar belirli bir usul ve metodoloji ¢ergevesinde ele alinmis ve 6zellikle son
donem diyebilecegimiz 1930-2008 dilimi arasindaki cagdas goriis ve tartigmalarin
15181 altinda bir senteze ve sonuca ulasilmaga calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Miizik, Islam’da miizigin yeri, cagdas goriis ve tartismalar.
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CONTEMPORARY DISCUSSIONS OF MUSIC IN ISLAM

SUMM ARY

Human beings aren’t only beings that produces thoughts, beliefs, and material goods,
but at the same time they bring forth works of art. When we look at history, from the
most primitive to the most developed societies on earth, we see they have all been
interested in and brought forth works of art. It’s as if there isn’t any society or
religion that hasn’t brought forth works of art. That’s because human beings have a
propensity for beauty and art from birth.

Besides this, belief holds a very important place in people’s lives. When we look at
cultures and their artistic works we notice immediately the strong relationship and
effect between the beliefs of the people of that culture and their art works. That’s
because art, language and religion are the most important elements of a culture or a
civilization. Music, as a branch of the fine arts, is also naturally included in the
beliefs and criteria of a culture.

But when the concepts of religion, belief, and music are brought together, the
cultures of the Sacred Books have brought forth the various reactions and arguments;
throughout history music has been thought to exalt people, but mostly it has been
called the work of Satan, the devil, and feeds our animalistic selves, and so has been
refused and forbidden.

Like the other religions, the world of Islam has had to struggle with the concept of
music and religion being brought together. Since the introduction of Islam almost
fourteen generations have passed, and every Moslem society has lived with some
difficulties, contradictory situations, and various arguments. As the generation after
the X generation we too are living these same difficulties.

When we bring the words ‘religion’ and ‘music’ together, some people who say they
are members of the same religion and believe in the same sacred book say

that art is useless and has no place in Islam, and some think that art couldn’t be
endured within Islam. The interesting thing is that the people defending the two
opposite views have come together in their prejudice on the subject of ‘music in
Islam is forbidden’. The two opposite views have held sway in the Islamic culture
until today even because there is a very serious problem at the core of the
interpretation of the verses, the life of the prophet, or the stories that have come
down about him; or they may have been interpreted as people wanted and have
become institutionalized in the name of religious concepts, and they depend on the
ties and the inability of the society to come against them.

In spite of there being no definite judgment in the Qu’ran about music’s being
forbidden, they have tried to force some meanings of the verses, life of the prophet,
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and stories about him to support their own ideas as proof and judgment , sometimes
against music, sometimes for it.

Generally the information and views about the proof and judgments, like any
subject, depend on past scholars and religious leaders, and resources; they are
defended and in the same way passed on to the students and followers after them.
The chain of information, opinion and religious decrees continues thus. The
traditional way of ‘transferring’ is often faulty or contains mistaken views or ideas,
and causes fossilized transference. The subject of music in Islam is this way.

For this reason, it is very difficult to limit the discussion to one time period. The
problem, time, and place are irrelevant. That’s because religion itself is outside of
time and place. So, today’s discussions come from generations-long traditional
discussions and to put them in a separate compartment is not possible. In spite of
these difficulties, this work on the subject of ‘Contemporary Discussions of Music
in Islam’ within a framework of a definite form and methodology has been taken
up; it is a research subject based on what could be called this last period, 1930—
2008; it is a synthesized version held under the light of contemporary views and
discussions.

The Key Words are: Music, the place of music in Islam, contemporary views and
discussions.
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1. BOLUM

GIRIS

Miizik kelimesi eski Grek dilindeki “Muslar Becerisi” teriminden gelmektedir. Antik
cagin sonlarma dogru Muslar becerisi ya da kisaca musiké dendiginde yalniz

bugiinkii miizik kavrami anlagilmaga baslamldi'.

Hakkindaki ilk verilerin ilk¢ag’a kadar uzandigi bilinen; kokeni ve ortaya gikisi
hakkinda pek cok fikir ortaya atilan miizik® kisaca “duygu, diisiince ve imgeleri
sesli olarak anlatma sanati, bu bicimde diizenlenmis seslerden olusan yapitlarin
okunmasi ya da ¢alinmasi®™ seklinde aciklanabilir. Konfiigyiis felsefesine iligkin
metinlerde ise “miizik tonlarin bir verimi” diye tanimlanir. Miizigin varlik -
bilimsel yapist da “miizik, gok ve toprak arasinda bir ahenktir, miizik gokten
meydana gelir*” seklinde dile getirilmistir. Buna gore “iyi tonlar insana tesir eder ve
iyl bir hava yaratir. Miizigin etkisi sddece insanla sinirli kalmaz; biitiin toplumu,

yénetimi, tiim iilkeyi ve iilkedeki isleri de kapsar. Miizik bozulursa her sey bozulur’”,

Arap dilindeki “miizik” kelimesi de IslAm arastirmacilari tarafindan hemen hemen

Batili anlamda yapilan tanima uygun olarak kullanilir®,

Sosyolojik ve felsefi acidan miizik hayatin bir parcasidir. Kiiltlirii meydana getiren

deger ve inanglarin belirli bir yargi, estetik ve duygu diizenlemesi igerisinde seslerle

! Giinay, Edip, 2006. Miizik Sosyolojisi, Sosyolojiden Miizik Kiiltiiriine Bakis, Baglam Yaymncilik, 1.
Basim, Istanbul, s. 19.

2 Miizik: Lat. Musica, Yun. Musike, Fr. Musique, [ta. Musica, ing. Music, Alm. Musik, Ar. Miizik.
3 Sozer, Vural, 2005. Miizik Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, 5. Basim, Istanbul, s. 489.

4 Kaplan, Ayten, 2005. Kiiltiirel Miizikoloji, Miizik Bilimleri Dizisi, Baglam Yaymecilik, I. Basim,
Istanbul, s. 56.

5 Soykan, Omer Naci, 2002. Miizik Estetigi, Cogito, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, s. 30.

6 Faruki, L. Lois, 1985. Islam’a Gore Miizik ve Miizisyenler, (¢ev: Taha Yardim), Akabe Yayinlar1 42,
El Kitaplar1 4, I. Basim, Kasim, Istanbul.



ifade edilmesi sanati ve ilmidir. Sosyal yasantiyla ilgili bircok alanda oldu gibi,
insanin bio-psiko-sosyal varlik olarak ortaya koydugu miizik davranisi gliniimiize
kadar degisik agilardan ele alinarak tanimlanmaya calisilmistir. Her tanim kendi
icinde tutarlilik tasisa da miizik olgusunu bir biitiin olarak tanitmada yetersiz

kalabilmektedir’.

Bir sanat ve bilim dali olarak miizigin arastirilmas: yalnizca miizisyenlerin ilgi
alanina girmekle kalmamais; bilim, felsefe ve dinin yani sira edebiyat basta olmak
tizere diger sanat alanlarinda da iizerinde 6nemle durulan bir konu olmustur. Bu
nedenle asirlar boyu miizik iizerine sayisiz arastirmalar yapilarak miizik agiklanmaya
ve anlamlandirilmaya calisilmig, kitaplar, bilimsel ve felsefi makaleler, inceleme

yazilari yazilarak ¢esitli yorumlarla tanimlamalar yapilmistir.

Miizigin ge¢misi insanin varolus tarihine kadar uzanmaktadir. En ilkel ve en vahsi
toplumlarda bile miizigin 6nemli bir yere sahip oldugu giiniimiizde bilinmektedir.
Ilkel toplumlarda miizik bash basina bir sanat dali olmaktan ¢ok ¢esitli Snemli ayin
ve torenlerde bir ara¢ gorevi istlenmistir. Miizigin ilkel toplumlarda dans, din ve

bityii ile birlikte kullamlmus olduguna iliskin® bilgilere sahibiz.

Cesitli efsaneler ile miizige; hatta sese tanrisal bir nitelik kazandirilmastir.
Varolusundan bu yana insan topluluklarinda dini ayinler genellikle miizikle
birlesmis; kutsal metinler ya da dudlar miizik esliginde okunmustur. Bu bakimdan,
ilk miizisyenler daha ¢ok din adamlaridir demek yanlis olmayacaktir. Putperest ve
ok tanrili inang kiiltiirlerinde ritiielleri’ yoneten din adamlari miizik aracihigi ile
dogaiistli giiclerle ve Ote dlemdeki riihlarla temas kurmaktaydi. Tanrilarin ve/veya
1yi rGhlarin goklerde oldugu inanci sebebiyle miizik goksel bir nitelige sahip kabul

ediliyordu.

7 Kaplan, Ayten, 2005. Kiiltiirel Miizikoloji, Miizik Bilimleri Dizisi, Baglam Yaymecilik, I. Basim,
Istanbul, s. 55.

¥ Giinay, Edip, 2006. Miizik Sosyolojisi, Sosyolojiden Miizik Kiiltiiriine Bakis, Baglam Yaymcilik, I.
Basim, Istanbul, s. 18.

? Dini téren, dinf bir trenin veya ibadetin kabul edilmis ve tanimlanmis sekli.
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Miizigin ilahi bir fenomen'® oldugu inanci tek tanrili inang sistemlerinin yaygin
oldugu toplumlarda da devam etti. Miizigin biiyiik bir cogunluk tarafindan bu sekilde
algilanis1 onunla ugrasanlarin genelde din adami olmalarindan; herkesin onlar gibi
miizik yetenegine sahip bulunmamasindan, sahip olanlarin ise se¢ilmis 6zel kisiler
olduklar1 diisiincesinden kaynaklaniyordu. Miizigin ve miizisyenlerin daha ozel,
iistlin ve tanrisal olarak kabul edilmesinin olusturdugu etki kuramsal miizik
sistemlerinin genelde dini kurum ve kuruluglarda baglamasi ve gelismesi sonucunu

yaratmistir.

Toplumlarin tarimla ugrasarak yerlesik diizene ge¢meleri sonucu ortaya ¢ikan
toplumsal gelisime bagli olarak c¢algi yapiminin artmasi, calgilarin ¢esitlilik
gostermesi, miizigin sadece dini toplant1 ve torenlerde degil cesitli halk solenlerinde
de yer almasi, halkin miizige olan ilgisinin artmasi ve halktan bazi kimselerin de
miizikle ugrasmalar1 insanlarin inan¢ ve dini duygularindan beslenerek giliclenen
kesimlerde bir korku unsuru olmaga baslamistir. Dinle hig ilgisi olmayan kisiler de
artik calg1 calabiliyor, dans edebiliyor ve sarki sdyleyebiliyorlardi. Bu durumun
yarattig1 endise sebebi ile dini icerikli ve tanriy1 yiiceltmek adina yapilanlar digindaki

miizigin glinah oldugu fikri islenmege ve halka asilanmaya baglanildi.

Miizik insanlik tarihi boyunca zaman zaman yiiceltilmekle birlikte; genellikle
seytani, nefsani ve kotli ri0hlara ait oldugu gibi gerekcelerle reddedilerek
yasaklanmigtir. Ancak biitlin bu engellemelere ragmen sanat olma segkinligine
yiikseltilmis; ilkel miiziklerden halk miizikleri ve halk miiziklerinden de daha sanatlh
olan “klasik miizikler” insanlik kiiltiiriin {iriinleri olarak ortaya ¢ikmistir''. Bugiin

artik miizik denildiginde akla ilk gelen onun giizel sanatlarin bir dali oldugudur.

Ancak, diinyadaki miizik ve miizik tiirlerinin gelisimine inan¢ ve din kurumlarinin
katkis1 yogun olmakla birlikte; tarihin belirli donemlerinde ““ inang - din - miizik ”
kavramlarimin yan yana konulmasi cesitli tepki ve tartismalara yol agmistir. Bu,
Miisliman toplumlar icin de aynen bdyledir. Ihtilaflardan yola ¢ikarak Islam’da

miizigin yeri lizerine sayisiz bilimsel ¢aligma yapilmis; Kurana, siinnete ve hadislere;

2 Olay, olgu.

! Giinay, Edip, 2006. Miizik Sosyolojisi, Sosyolojiden Miizik Kiiltiiriine Bakis, Baglam Yaymcilik, 1.
Basim, Istanbul, s. 18.



ama daha ¢ok gelenege ve nakle dayali ¢esitli yorum ve goriigler ileri siiriilmiistiir.
Miizige onay verenler oldugu gibi; tamamen reddedenler ve onu dindeki yozlasmanin

tek ve temel nedeni olarak gorenler de olmustur.

Bu bakimdan, isldm’da ve Islam toplumunda miizik {izerine her arastirmanin agir bir
sorumluluk tastyan ikili bir gorevi vardir. Boyle bir ¢alisma, bir yandan miizikoloji
ve Islami arastirmalar sahasindaki bilim insanlarmi tatmin edebilecek bilgi ve
gorlsler ortaya koyabilmeli; diger yandan da dinini samimiyetle ve geregi gibi
yasamak amacinda olan insanlara saf ve tutarli goriisler sunabilmelidir. Bu
gereksinimlere cevap verilebilmesi daha once yapilmis benzeri ¢alismalarda ortaya
¢ikan bazi metodolojik sorunlarin asilabilmesi ile ancak miimkiin olabilecektir. Bu

sorunlar L. Lois Faruki tarafindan kabaca ii¢ ana baslik altinda toplanmaktadlru:
1. Terminoloji,

2. Kaynaklardan gelen giicliikler,

3. Miizik ve miizik dis1 faaliyetler arasindaki iliskilere dair problemler.

1. Terminoloji: Tlgili arastirmalarda énem arz eden 6nemli bir husus terminolojidir.
Yani eskilerin 1stilah dedigi teknik terim, tabir ve deyimler. Konunun merkezini ve
eksenini miizik ve din olusturdu i¢in; miizik ve 6zellikle dinle ilgili terminolojik
terimlerin yerinde ve dogru kullanilmamig olmasi yeni ve ek sorunlar

yaratabilmektedir.

2. Kaynak: Eger Islam’da miizigin yeri konusunda bir takim yanlis anlamalara
meydan verilmek istenilmiyor ise éncelikle Islim adina kimin konusuyor oldugunun

ve kimin ya da kimlerin yetkin oldugunun sorgulanmasi gerekir.

I[sloam’in miizige bakisi ile ilgili olarak Islam’m degisik donemlerinden ve
bolgelerinden gilinlimiize gelen gerek yazili ve gerek sozlii; ancak biiyiik bir boliimii
birbiri ile ¢elisen degisik goriis ve uygulamalarm varligi bilinmektedir. Isin ilging
yani, bu goriigler incelendiginde goriilmektedir ki bunlarin istisnasiz hepsi Kuran’i,

sahih slinneti ve hadisleri referans aldigini iddia etmektedir. Ancak hadislerin

12 Faruki, L. Lois, 1985. Islam’a Gore Miizik ve Miizisyenler, (¢ev: Taha Yardim), Akabe Yaymlari
42, El Kitaplar1 4, I. Basim, Kasim, Istanbul.



sagliklar tartisma gotiiriir niteliktedir. Gorlislere dayanak yapilan Kuran Sdrelerinin
ve ayetlerinin inig sebeplerinin ve donemlerinin; siinnette var olan sebep-sonug
iliskisinin (hikmetin) ve buna ilaveten hadislerin ne derece saglikli olduklarinin
ehliyetli kisilerce gerektigi bicimde arastirilmasi ve irdelenmesi; ancak bundan sonra
yorumlanmas1 miimkiin olabilecektir. Bu nokta meselenin; dolayisi ile sorunun

yumusak karnidir.

3. Miizik ve miizikle baglantili faaliyetler arasindaki iliski: Metodolojik sorunlarin
ticiinciistinii miizik dig1 faaliyetlerin bir takim 6zelliklerinin miizige nispet ve fatura
edilmesi olusturmaktadir. Miizigin kendisinin degil de, onunla iliskili bir kisim yan
unsurlarimin  ve faaliyetlerin suglanarak mahkim edilmesi, dogrudan miizigin
mahk{im edilmesi gibi garip bir sonu¢ dogurabilmektedir. Bu nedenle Islam adina
yapilacak konuya yonelik bilimsel caligmalarda anilan hataya diisiilmemesi, bunun

sorumluluk ve vebalinin gézden kagirilmamasi bir diger 6nemli noktadir.

Bu metodolojik sorun ve hatalarin sebeb oldugu farkli goriis ve uygulamalar
giiniimiizde hélen etkisini hissettirmekte; Islim’da miizigin yeri hakkindaki
tartigmalar da ayni sicakligr ile devam etmektedir. Su var ki, bilgiye ulagimdaki
kolaylik ve iletisimdeki sinirsizliginin yarattig kiiresel imkanlar belirli kisi ya da
kurumlarim kendilerince benimseyerek One ¢ikardiklart on yargili goriislerin
tartigmasiz kabuliine iliskin anlayisi nispeten yikmis ve artik giiniimiizde tartigmalar

cok daha ilmi, ¢ok daha akilct ve ¢ok daha tutarli bir ¢izgiye oturmaga baslamistir.

Esasen konunun yaklasik ondort asir boyunca konusulmamis, tartisiimamis ve
yazilmamis higbir yant ve boyutu kalmadigindan giiniimiizdeki gortisleri ve
tartigmalar1 tamamen bagimsiz olarak bunlardan ayr1 bir yere koyabilmek miimkiin
degildir. Ustelik giiniimiizdeki goriis ve tartismalarin referansi da yine aymi temel
kaynaklardir. Bu nedenle daha 6nceki goriis, tartisma ve bilgileri incelemeden veya
en azindan bunlarla ilgili yeterli bir bilgiye sahip olmadan saglikli bir analiz ve
sentez yapabilmek de miimkiin degildir. Bu bakimdan, oOncelikle ge¢misten

giinlimiize ulagan mevcut kaynak ve bilgiler tarafimizdan arastirilarak ele alindi.

Ayrica Faruki’nin isaret ettigi metodoloji hatalarina diismemege biiyiik dl¢iide 6zen
gosterilerek, dncelikle dini terminolojiye ve kavramlara agiklik getirildi. Islam’da

miizigin yeri konusunda referans alinan ana kaynak Kuran’in ilgili ayetleri, ikinci
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derecede kaynak olan siinnet ve hadisler; birer tabu haline getirilmis igtihat, icma ve

cumhurun goriisii gibi asirlik tartismali kavramlar sirastyla arastirma konusu yapildi.

Genel hatlar1 ile Islam’da sanat, estetik, miizik ve Tiirk-Islim Miizigi konulari
incelendikten sonra 1930 ile 2008 zaman dilimi igerisindeki cagdas goriis ve

tartismalara yer verilerek tezimiz sonuglandirildi.



2. BOLUM

MUZIK VE DIN ILiSKiSI

Var olusundan bu yana insanligin hayatinda inanglar 6nemli bir yer tutar. Din en
genel anlamiyla insanin {istiin bir giice ve bu giiclin belirledigi tiim prensip ve

kurallara inanmas1 ve uymasi olarak tanimlanabilir.

Dinin kokeni iizerine ise birgok varsayim mevcuttur. Insan varoluslarindan bu yana
daima bir yaraticiya inanma ihtiyact duymus ve térih igerisinde de birbirine benzer ya

da farkli pek cok din ve inang sistemi gelip ge¢mistir.

Islamiyet’in dogdugu ve yayildig1 Arap Yarmmadasinm Islamiyet dncesi ve sonrasi
kiltiirii aynm1 dini paylasan kiiltiirleri ve 6zellikle Biz’1 yakindan ilgilendirmektedir.
Diger yandan farkli dinlere ait kiiltiirlerin de birbiri etkilediginde siiphe yoktur. Bir
kutsal kitaba sahip onemli dinlere gegmeden Once kiiltiir, sanat, estetik ve miizik
yoniiyle birbirlerini etkileyen yakin Kkiiltlirlere kisaca goz atmakta fayda oldugu

diisiincesindeyiz.

Ses, konusma ve miizik ortaya bir davranis koyar. Davranis ve konusma iletisimi
giiclendirir, ayrilmaz bir biitiin olarak insanlar1 bir duygu ve diisiince etrafinda
toplayabilir ya da ayirabilir. Bu 06zellikler diisiiniirlerin ilgisini miizik ve sosyal

yapiya ¢ekmistir (Kaplan: s. 56).

Ingiliz arkeologlarin Siimerler’in bas sehri olan Ur sehrinde yapmis oldugu kazilarda
ve tetkiklerde eski Misir’dan evvel devlet kuran Siimerler’in eserlerinin ve 6zellikle
miizige iliskin ¢ivi yazis1 ile yazilmis tabletlerin Misirhilar etkilemis oldugu

diistiniilmektedir. Ciinkii o donemde Misirlilar medeniyette ¢ok geri durumdaydilar.



Eski Misir’in Siimerler’den aldig1 miizik bilgileri Iskenderiye’de yasayan eski Yunan

bilginlerine de 6gretilmistir'>.

Orta donemde (M.0.2040-M.0.1650) icat edilen yeni calgilardan &zellikle vurmali
calgilarin Kiigiikasya ve Afrika etkisiyle gelistirildigi zannedilmektedir. Bunlar Misir
tapmaklarinda kullanilmislardir. Sonraki donemlerde (M.0.771-M.0.322) ise komsu
tilkelerin etkisi ¢ok belirgindir. Klasik Yunan yazarlart Misir miizigini tutucu olarak

nitelemislerdir.

Firavunlar ayn1 zamanda rahip olduklari i¢in saray ve tapinak miizigi arasinda bir bag
kurulmasi yanhs degildir. Yunanlilarin M.O. 332’de; Romalilarin M.O. 30°da iilkeyi
isgal etmeleri lizerine Misir uygarliginin 6zgiin karakteri biiyiik oranda kaybolmustur.
Misir tapinaklarinda kullanilan kii¢iik c¢anlar Hiristiyanligin yayilmasi sonrasinda

kiliselerde de benimsenip kullanilmigtir.

Genel yap1 bakimindan Yunan kiiltiiriiniin genellikle bagimsiz bir kiiltiir olmadig;
Misir, Fenike ve Asya kiiltiiriine ¢ok sey bor¢lu oldugu bilinmektedir. Bati’nin miizik
teorisinin eski Yunan’a uzandig tahmin edilmekle birlikte; siiphesiz ki onlar da ilk
bilgileri eski Mezopotamya ve Misir’dan almislardir'®. Eski Yunan’da miizige ve
miizikli dini torenlere biiylik 6nem verilirdi. Yunanlhlar miizik sanatin1 insanlara
hediye eden ve onu koruyan ayri bir tanrinin var olduguna inanirlardi. Miizigin
koruyucusu olan bu tanrinin adi “Miiz” idi. Miizik kelimesinin kokii de budur.
Miizik kelimesi ile birlikte bu sanatla ilgili bir takim terim ve melodilerin eski
Yunandan Isldm medeniyetine girdigi bilinmektedir. Yunan filozoflarindan
Pythagoras miizik sanatina ilk defa Sl¢iiyii sokarak ona ilmi bir deger kazandirmis ve

ondan sonra miizik matematik ilimlerden sayilmistir (Muhtar, 1962).

Islam kiiltiiriinde miizigin yeri tartismalarina girmeden once kendilerine ilahi kitap
gonderilmis Misevilik ve Hristiyanlik gibi iki énemli dinin ve Islimiyet’in besigi
olan Arap Yarimadasindaki Islam 6ncesi Cahiliye Toplumu’nun kiiltiirlerindeki

miizik-din iligkisine kisaca bakmanin faydali olacagini diistinmekteyiz.

" Siimer Miizigi hakkindaki bilgiler, I.T.U. Devlet Konservatuar: Ogretim Uyesi merhiim Dog. Fikret
Kutlug’dan alinmustir.

14 Celebioglu, Emel, 1986. Tarihsel A¢idan Evrensel Miizige Girig, Akademik Kitaplar Serisi: 42,
Istanbul, s. 7-18.



Misevi’lik yaygin olarak Yahtdi toplumunun benimsedigi bir dindir. Ibrani/Yahtdi
miiziginin gelisimi gd¢cebe donem, krallik donemi ve peygamber donemi olmak iizere
lic ana donemi kapsar. Bu donemlere ait ¢calgi buluntular1 ve ¢algi resimleri ¢ok azdir.
Genellikle Tevrat’ta verilen bilgilerle yetinilmektedir. Calgicilar 6zellikle
kadinlardir. Karsiliklt degisimli korolar vardir. Solo sarkicilarindan biri erkek digeri
kadindir (Musa ve Meryem gibi)". Sinagoglarda asirlardir yapilmakta olan dini
Yahidi Miizigi'nin Ibraniler’den alindigi agiktir. Sinagog miizigindeki calgisal

gosteriler zaman igerisinde vokal miizik ¢esitlerine doniismiistiir.

Hz. Mosa tarafindan Israil Ogullari’na ulastirilan dinde miizigin hiikmiiniin ne
oldugu kesin bir sekilde belirtilmemistir. Ancak sonradan miizige biiyiik bir 6nem
verildigi goriilmektedir. Bu konuda anlatilanlardan anlasildigina gore Israil ogullarina
gonderilen peygamberler bizzat miizik ile mesgil olmuslar ve miizik aletleri

calmiglardir.

Hz. Daviid’un ¢ok giizel bir sese sahip oldugu, “mizmar” ad1 verilen bir miizik aletini
caldig1 ve sayilar1 ¢ok fazla olan bir heyetin devamli olarak onun sarayinda miizik
yaptig1 islam ve Bat1 kaynaklarinda geger. Miisliiman toplumlar arasinda yaygin olan

“Davidi Ses” deyimi de buradan kaynaklanmistir.

Isevilik de denilen Hristiyanlik ise genel anlamda Miuseviligin bir devami
niteligindedir. Nitekim bu iki dinin kutsal kitaplar1 olan Tevrat ve Incil “Kitab-1

Mukaddes” adi altinda birlestirilmis durumdadir.

ilk Hristiyan toren ve ibadetlerinde miizik yoktu. Hz. isa ve Havarileri'® miizik ile
ilgilenmemislerdi. Kendilerinden sonra gelen ilk Hristiyanlar arasinda da dini
nitelikte bir miizik goriilmez. Uzun bir zaman sonra resim ve heykel gibi miizik de
Hristiyanliga girdi ve yerlesti. Miizigin Hristiyanlikta dogusu ve gelismesi ile
Miisliimanliktaki durumu sasirtict bir benzerlik gosterir. Baglangigta miizige olumlu
bakan Hristiyanlar gizlendikleri magaralarda gizlice Incil’in Ayetlerini terenniim
ederek ibadet ve dud yapmakta idiler. Bu terenniim tipki ilk zamanlarda

Miisliimanlarin Kuran’1 giizel ve dogal bir sesle okumalarina benzemekte idi. Ancak

" age. 37.



bir kisim tutucu Hristiyanlar buna muhélefet ettiler. Din ile miizigi bir arada
diistinmeyi miimkiin gérmiiyorlardi. Teganni ile birlikte saz kullanilmasi ise ancak
dordiincii ve besinci yiizyillarda kabul gérmiistiir. Orgun kiliseye girisi ise ¢ok uzun

zaman almustir.

Sonradan tekrar Hristiyanliga giren miizik Hristiyanligin gelismesine paralel olarak
kendini gelistirdi. Hristiyanlarin dyin'’ ve ibadetlerinden sayilmaya baslandi. Kilisede
miizik dini bir gereklilik olarak kabul gordii. Eski Yunan ve Ibrani miizik sanatlarinin
tesiri altinda hizli bir sekilde gelisen kilise miizigi Ortagag’da biitiin diinyaya hakim
bir miizik haline geldi. Ilk defa Saint Abroise (307-340) miizigi sistemli bir hale
getirdi. Onun baslattig1 hareket Greguare (542-604) tarafindan devam ettirildi. Kilise
catis1 altinda gelisimini tamamlamaya ¢alisan bu miizik dordiincii asirdan dokuzunca
asra kadar devam etti. Diger taraftan yedi, sekiz ve dokuzuncu asirlarda gelisen Islam
miizik sanati bu miizikle de tanismakla birlikte; anilan donemlerde kendi kurulusu
tamamladigindan, ¢ok sesli bu miizik tiirii IslAm kiiltiirii {izerinde ciddi bir etki

saglayamadi.

Ortacag miizigi on altinci asra kadar kilisenin tekelinde kaldi. Kilisenin etkisinden
kurtulmasi ve miizigin bagl basma bir sanat dali haline gelmesi ancak on altinci
asirdan sonra miimkiin olabilmistir. Do6nemin c¢agdas Hristiyan miiziginin
kurucularindan olan Schutz (1586-1672) ve J. S. Bach (1685-1750) gibi biiyiik
besteciler dini alanda degerli eserler vermislerdir. Viyana Okulunun kurucularindan
olan W. A. Mozart (1756-1791) ve L V. Beethoven (1770-1822) gibi evrensel iine
sahip sanatgilar en degerli eserlerini kilise miizigi alaninda vermisglerdir. Mozart’in
besteledigi bir agit ve dua seklindeki requiem'® leri, Beethoven’in mes'® leri bu
caglarda meydana getirilmis en {inlii dini eserlerdir. En biiyiik Miisliiman bestekar ve
miizisyenlerin camilerden ve tekkelerden ¢ikmis olmasi gibi, Hristiyanlarin en biiyiik

kompozitorleri de ayn1 sekilde kiliseden ¢ikmustir.

' Havari: Hz. Isa’ya indirilmis kutsal kitap olan incil’in 6gretilerini ve Hz. Isa’min yasam felsefesini
insanliga yaymak i¢in gorevli kisilere verilen ad. Bunlar Hz. Isa doneminde yasanus olan on iki kisidir.

' Dini téren, toplant1 veya seremoni.
'8 Klasik Bat1 Miizigi dini formlarindan biri. Tiirk dini miizigindeki ilahi formuna karsihik gelir.

' Klasik Bat1 Miizigi dini formlarindan biri.
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“Tutucularin biitiin sert tepkilerine ragmen kilisede miizik olmasi1 gerekliligini

savunan Hristiyanlarin goriislerini sunlara dayaniyordu:

1. Teganni ve terenniim tanrtya baglanan kisinin rihi nesesini ifade eder.

Miizik tanrinin biiyiikliiglinti onay i¢in bir aragtir.

2. Miizik dini ayinleri parlak ve ¢ekici hale getirir.

3. Miizik dini &gretilerin daha etkili olmasini saglar.

4. Miizik birligi temin eder, ortak rithu ve bilinci birlestirir, kaynastirir.

5. Miizik din yoniinden ¢ok dnemli olan agk ve sevgi gibi insani 6zellikleri gelistirir

ve besler.

6. Miizik dini s6z ve metinlerin kolaylikla ezberlenmesini ve hafizada uzun siire

kalmasin1 saglar.
7. Miizik gercek anlamriyla dini bir his ve rih hali yaratir.

8. Insanlarin miizigi meleklerin miiziginin bir aksidir. Miizik énceleri gékte meydana

gelmis sonra yeryliziine inmistir. Kdkeni goklere aittir.
9. Miizik kétii bir sey olsa bile daha biiytik kotiiliikleri onler.

Araplar ise gerek Islamiyetten once ve gerekse Islamiyet’in dogarak yayildigi
donemlerde, aynen cografi bolgelerinin yapisi gibi basit ve sade bir miizige sahipti.
Gogebelik tabiatinin etkisiyle sarki, siir ve melodiler develerini yiirlitmeye tesvik
edecek sekilde vezinli sozlerden ve genglerin 1ss1z sahalarda ortama uygun sade ve
basit olarak soyledikleri sarkilardan ibaretti. Araplarin sadece sesle yaptiklar
melodilere “terenniim”, siirle sOyledikleri nagmelere “gina” denirdi. Bu devirde bir
miizik sisteminin mevcut oldugunu gosteren hi¢ bir miizik terimi ve deyimi mevcut
degildir. Terenniim ve gina gibi deyimler terminolojik olmayip tamamiyla halk diline
aittir. Kullandiklar Miisika, Miisiki, Miisika ve Miisikar gibi kelimeler Yunancadir.

Bu terimler onlarin Yunan etkisi altinda kaldiklarin1 gostermekle birlikte; esasen
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sekizinci asir sonlar1 ile dokuzuncu asir baslarinda kendilerince bir miizik sistemi

olusturmuslardir®®”.

“Corci Zeydan cahiliye donemindeki Araplarin miizigini soyle anlatmaktadir: “Her
milletin bir miizigi bulunacagi dogaldir. Ciinkii miizik r0hlarin dili ve duygularin
tercimanidir. Bir milletin miizigi kendi tabiatina ve geleneklerine uygun olur.
Cahiliye zamaninda Araplar c¢adirda yasar ve hayvanlarini otlatmakla vakit
gecirirlerdi. Siir disinda diger gilizel sanatlarla pek ilgilenmemislerdi. Bu devrede
Araplar sadece siiri kendi dogal sesleriyle miizik makami olmaksizin okumuslar ve
ondan zevk almislardir. Miizige dogru atilan ilk adim bu olmustur. Bilindigi gibi siir
miizigin anasidir. Sonra hudd adi verilen bir terenniim sekli ortaya ¢ikti. Arap
genglerinin deve giiderken ve 1ssiz yerlerde vakit gecirirken dogal sesleriyle
sOyledikleri tiirkiilere huda denildi. Daha sonra gina ve ta’gbir denilen miizik
nevileri ortaya cikti. Siirin giizel sesle terenniim edilmesine gina, siirden bagka

seylerle terenniim edilmesine ta’gbir derlerdi.

Calgi aletlerinden Araplarin bildikleri en meshur seyler yuvarlak ve kare seklindeki
biiyilk ve kiiclik “def” lerle ¢ok basit bir sekli bulunan “didik” ve “kaval” idi.
Araplarin def ve iiflenerek ya da vurularak calinan basit miizik aletlerinden bagka bir
sey bilmedikleri anlasilmaktadir. Tanbr, saz, Gd, davul ve zurna gibi miizik aletlerini
Araplar Bizans ve Iran’dan almislardir. Islam’dan once bu tiirdeki calg1 aletleri

Araplar tarafindan bilinmemekte idi.

Bu nokta 6nemli: Ciinkii miizik aletlerinin o donemde ve hatta sonrasinda uzun
zaman def ve diidiik ile sinirli kalmasi, pek ¢ok din aliminin zaman igerisinde bunlar
disinda kalan miizik aletlerini ne yazik ki haram ve yasak saymalarina sebep ve

dayanak olacaktir.

Arap Miiziginin basit kalarak gelisemeyisinin sebeplerini Ibn Haldun sdyle
aciklamaktadir: “Miizik bir sanat olup ancak sosyal ve medeni bakimdan gelismis
bolgelerde yayilir. Ekonomik bakimdan durumlari refah seviyesine ulagan cemiyetler

buna ihtiya¢ duyarlar. Araplar iktisadi sikinti i¢cinde bulunduklari i¢in ve dinleri

20 Muhtar, Ahmet, 1962. Musiki Tarihi, Istanbul,C. 2 s.38
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kendilerini miizik gibi eglenceli seyleri terke zorladigindan mizik ile

ilgilenmemislerdir®'”.

Her nekadar bir kag kiiciik devlet kurmuslarsa da Islamiyet’ten dnce Araplarin siyasi
bir birlik olusturamamis olmalari, yasadiklar1 cografyanin eskiden ilim ve kiiltiir
merkezi olan Misir ve Mezopotamya gibi yerlerden biiylik collerle ayrilmasi ve
ulasimin ¢ok gii¢ sartlar altinda yapilmasi diger hususlarda oldugu gibi miizik
bakimindan da geri kalmalarina neden olmustu. Bu bakimdan cahiliye caginda ve
Islamiyet’in ilk yillarinda Araplar miizik sisteminden habersiz kaldiklar1 gibi
gelismis bir miizik sistemine de sahip olamamislardir. Bildikleri sey deve tiirkiileri
ile kaval, diidiik ve def gibi basit miizik aletleri ile sOylenen bir takim melodilerdir.

Bu konuya da yine Ibn Haldun’dan alint1 yaparak agiklik getirmek istiyoruz.

“Insanlarin pek ¢ogu iistattan Ogrenmeden ve egitim yapmadan tabiatlarinmn
kendilerini yonlendirmesi ile yetenekleri Olclisiinde basit yonelirler. Araplarin
kullandiklar1 kelimeler harekeli ve sakin oldugu igin ses esasina gore kendinden
uyumlu siirleri vardir. Beyitlerin sonundaki ses benzerligi de kafiyeleri meydana
getirirdi. Fakat ses uyumunun bu kadar1 miizige gére pek onemsizdir. O ¢aglarda

Araplar bundan baska bir seyi grenip gelistirememislerdi®*”.

“Islam’dan &nce ekonomik refahin Iran’da mevcut oldugundan bahseden Ibn Haldun
Miisliiman Araplarin cesitli sekillerde Iran sanat ve miiziginin tesiri altinda kaldigin1
ifade ediyor. Miisliimanlarm miizikyi iran’dan aldiklarin1 gésteren muhtelif kaynaklar
mevcut. Araplar Hz. Omer devrinden 6nce miizigi bilmezlerdi. Araplarin bu hususta
yaptiklar1 sey huda ve nasb gibi basit tiirkli seklinde nagmeler sdylemekten ibaretti.
Ik defa Arap siirini besteleyen Said b. Miscah olmustur. Said iran miizigini Arap
miizigine uygulayarak bu miizigi onlara 6grettikten sonra Bizans’a gitmis ve Sam’da
onlarin miizigini de 6grenmisti*>. Tekrar iran’a giderek bir¢ok yeni beste ile birlikte
miizik aletlerinin ¢alinmasin1 da &grenen Said Hicaz’a donmiis ve Arap zevkine
uymayan melodileri bir yana birakarak digerlerini Arap siirine uygulamistir. Boylece

yeni bir miizik tarzi ortaya koymustur. Bundan sonra halk Said b. Miscah’a uymus ve

2 age. 39.
2 age. 40.

3 Bugiinkii Suriye’nin baskenti olan Sam o dénemde bir Bizans sehridir.
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onu iistat ilan etmistir’®”. Bazi anlatimlara gore de Kabe™ yi tamir etmekte olan
[ranhlarin yanma gelen Said onlarin makam ile soyledikleri sarki ve nagmeleri
dinlemis ve bunlar1 Arap siirine uygulamisti. Bir koéle olan Said’in miizikteki
kabiliyetini goren efendisi kendisini hiir birakmis, Sait de ondan sonra sarki ve tiirkii

sOylemekle mesgul olmustu.

Ibn-i Muhriz adinda bir ses sanatgisinin Iran miizigini Araplara tanitigindan da
bahsedilmektedir. Babas1 Kabe’nin hizmetgilerinden olan Ibn-i Muhriz aslen iranh
idi. Bazen Mekke’de, bazen de Medine’de ikamet ederdi. Iran’a ve Sam’a giderek
oralardaki miizik cesitlerini 6grenmis, giizel bulduklarini Arap siirine uyarlamis ve
boylece yeni bir c¢ag baslatmistir. Ibn-i Muhriz sonradan yetisen ses sanatgilari
tarafindan ¢ok begenilmis ve usta olarak kabul edilmisti. Bu sebeple kendisine “Arap
Ses Sanatkar1” unvani verilmisti. Ibn-i Muhriz de miizigi ilk defa Said’ten dgrenmis

oluyor.

Arastirdigimiz kaynaklar ilk defa bestelenen Arap siirini Hz. Ali’nin yegeni Abdullah
b. Cafer’e baglamaktadir. Abdullah miizik bilen bir cariye satin almisti. Bunlar her
cuma giinii sark1 sdyler ve oynarlardi. Bunun ardindan Niiseyt diye taninan Iranl bir
kole sarki soylemeye baslardi. Soylenen sarkilar Abdullah b. Cafer’in ¢ok hosuna
giderdi. Bunun iizerine iranli kéle Saib kendisine: “Senin igin bunlarin sdyledikleri
siirleri besteleyeyim” demis ve Arap siiri bestelenmisti. Bu olay i¢in Ibn Kelbi

“Miisliiman Araplarin ilk bestesi iste budur” demistir.

Arap miiziginde goriilen bu yabanci etkiler yalniz miizigin ses Ozellikleri iizerinde
degildir. Miizigin toplumdaki sdylenis tarzi, yani bugiinkii dilde konser anlamina
gelen miizik toplantilar1; bu toplantilardaki Adet ve gelenekler de tamamen Iran

kokenlidir.

[ran’in etkisi altindaki Miisliman Arap miiziginde daha sonralari hiikiimdarlar
boyutuna varan yozlasma gdze carpmaktadir. islim peygamberi Hz. Muhammed’in
cizdigi yolun takipcisi anlamina gelen Halifelik kavrami Emevi Hanedanlig

doneminde tam bir yozlasma igine girmistir. Isldm’in temel kavramlaridan olan

# Uludag, Siileyman, 1992. Islam Agisindan Misiki ve Sema, Uludag Yayinlari, Bursa.
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algak goniilliiliikk ve esitlik kavramlarinin unutulmus olmasi bir yana birakilsa bile
miizik adina nice cirkinlikler sergilenmistir. Iran hiikiimdarlarinin yaptiklar1 gibi
Emevi halifeleri de saraylarina aldiklar1 miizisyenleri degerli cariyelerini de yanlarina
almak suretiyle perde arkasindan dinler; eglenir ve oyunlar oynarlardi. Hatta bunlarin
igerisinde daha da ileri giderek kadin sarkicilarla birlikte oynayip raks etmekten,
soyunup ¢iril¢iplak olmaktan ¢ekinmeyenler de vardi. Halifenin; emir, kumandan ve

devlet adamlar1 da buna benzer toplant1 ve eglenceler yapmakta idiler.

Ibn-i Haldun fetihlerden sonra Rum calgici, sarkici ve ses sanatcilarinin Arabistan’a
dagildiklarini, Hicaz’a geldiklerini, Araplarin hademe ve kolesi olarak calistiklarini;
bunlar1 dinleyen Araplarin kendi siir ve tiirkiilerini onlarin nagme ve sesleriyle tekrar
ettiklerini anlatiyor. Buradan da anlasildigi gibi Rum ve Arap miizigi arasinda o
donemlerde baglayan bir sentez goriiliiyor. Miisliimanlar Araplarin ve Bizanslilarin
diger beseri ilimlerinden O6nce miiziklerini almislardir. Sebebi ise dil unsurunu
dikkate almaga gerek olmaksizin salt miizigin kolaylikla adaptasyonu ve bunun genis

kitleler tarafindan hemen benimsenebilmesidir.

Corci Zeydan, sozleri Hintce ve Yunanca’dan terciime edilen miizik eserleri
vasitastyla ve bu eserlerin yeniden diizenlenmesi sayesinde yeni bir miizik tekniginin
ortaya ciktigindan ve bu teknikle Arap Miiziginin milkemmelligin zirvesine ¢ikmis

oldugunu soyliiyor.

Suriye, Filistin, Misir ve Irak gibi eski Yunan, Bizans ve Iran sanat-kiiltiir
merkezlerinin Miisliimanlarin eline gegmesi; Emevilerin baskent olarak eski bir
Bizans sehri olan Sam’1; Abbasilerin ise yine eskiden beri iran kiiltiiriiniin merkezi
olan Irak’1 kendilerine merkez yapmalar1 s6z konusu milletlerin Arap sanatina etki
etmeleri sonucunu dogurmustur. Fethedilen sehirlerde ele gecirilen ve miizigi gayet
iyi bilen ¢ok sayidaki Iranli ve Bizansli savas esirinin Mekke ve Medine gibi
merkezlere nakledilerek buralarda kole ve cariye olarak kullanilmasi islamiyet’in
dogdugu iki dnemli merkez olan Mekke ve Medine’nin yogun miizik faaliyetlerine
sahne olmasina imkan vermisti. Nitekim Arap miiziginin kurucusu olan sanatgilar

buralarda yetismislerdi. Iran ve Bizans’tan alinan ganimet ve servet Fetih

» Miisliimanlarin ibadetlerini yaparken yiizlerini gevirdikleri yon ve ayrica Islam’in sartlarindan biri
olan Hac gorevinin yapildig1 Suudi Arabistan’daki kutsal yapinin adi.
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Miisliimanlarinin merkezi olan Mekke ve Medine’ye aktigi gibi; bu milletlerin sanat,
miizik ve eglence gibi degerleri de buralara ulasmisti. Anilan zenginlik ve refah
dogal olarak buradaki halkin eglence ve miizik ile daha fazla ilgilenmesi zeminini

yaratmisti.

Araplarin ve komsular1 olan milletlerin miizik sanati bakimindan durumlar ve
kiiltiirleri 6zetle bu merkezde. Bu sartlar altinda dogan ve gelisen Arap miizigi ve
onun sinirlarim belirleyen kirmizi ¢izgiler ise bizim kiiltliriimiizii ¢ok yakindan

ilgilendirmektedir.

Insanlik tarihinde kutsal kitaba sahip biiyiik dinler olarak tanimlanan Miusevilik,
Hristiyanlik ve Islamiyet’te miizikle ilgili pek ¢ok goriis, hiikiim ve uygulama vardir.
Ancak hiikiimler kutsal kitaplar tarafindan m1 konulmustur, goriisler ve uygulamalar
kutsal kitaba m1 dayanmaktadir, bunlar tezimiz g¢ercevesinde ve Ozellikle Islami

boyut ve detaylar1 ile asagidaki boliimlerde tartigilacaktir.

Simdilik su kadarmi sdyleyelim ki mensubu olmamiz sebebiyle Islam dininin
getirdigi tiim prensip ve kurallar bizim kiiltiirimiiz acisindan biiyiik 6nem
tagimaktadir. Bunlar icerisinde bizi Ozellikle ilgilendiren ise estetik, sanat ve
miiziktir. Onemi sebebi ile dogal olarak Islam diisiiniirlerinin hemen hepsi bu iic
konuya egilmek ihtiyact duymugslardir. Kuran’da yer alan giizellik, sanat ve estetikle
ilgili kavram ve kelimeler ile haram ve helal mes’elesi ortaya ¢ikan tartigmalarin

omurgasini olusturmaktadir.
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3. BOLUM

ISLAMDA SANAT, MUZIiK VE TERMINOLOJI

3.1 Sanat

Din ile sanat arasindaki iliski Oteden beri iizerinde durulan konulardandir.
Pozitivizmin ve materyalizmin batida egemen oldugu son iki asir boyunca sanatin
mengei ve sanatta kesfin kaynagi degisik sekilde agiklanmistir. Pozitivizmin ve
Marksizmin gerileme siirecine girmesinden sonra bazi estetikgiler sanati
maddecilesmis, rutin ve monoton bir hale doniismiis olan sanayi toplumu yasayisinin
katiligina, biteviyeligine karsi alternatif bir c¢are olarak gordiiler. Hiimanizm
Hristiyanlik ve yeni psikanalizcilik bu donemin sanat anlayisinin temeli oldu. XXI.

asirda batida sanatin spordan daha fazla 6nemsenecegi tahmin ediliyor.

Tarihi ge¢misi sair sahabelere kadar uzanan Islim sanat gelenegi cagimizda
yetistirdigi yorumcu ve elestirmenleriyle Islim’m tebligi faaliyetine 6nemli katkilar
sagliyor. Muhammed Kutub’un “Islam Diisiincesinde Sanat” adli kitabiyla baslattig
yeni akim biitiin islam iilkelerinde sanat ve edebiyatin yeni bir bakis agisiyla
giindeme gelmesini saglamistir. Ulkemizde Besir Ayvazoglu ile baslayan canlilik
akademik gevrelerce yeterince desteklenmedi. Sadece 1988 ve 1989 yillarinda Mimar
Sinan’in eserleriyle ilgili yayimnlarda belirgin bir yogunluk goézlemlendi. Ancak

bunlarin ¢cogu mesleki kuruluslarca gerceklestirildi.

Islam ve sanat konusu giindeme gelince kendimizi apagik giizellikler realitesi
karsisinda buluruz. Kokii islam kiiltiiriiyle beslenmis bir giizellik ve estetik realitesi.
Tevhit¢i ve fitratg1 6zelligiyle coskun lirizmiyle kendine 6zgii biitlinciil yaklagimiyla

ulthiyet, varlik kainat, hayat, toplum ve insan konusunda getirdigi mesajiyla
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insanlarin hem zihinlerine hem de goniillerine hitabeden. Bdylece Islam
insanoglunun oniine genel ve evrensel bir tasavvur getirmis olmaktadir. IslAm
tefekkiiriiniin sanat ve giizellik kavramlarin1 idrak etmek igin her seyden 6nce Islam
dininin bu evrensel ve biitlinciil 6zelligini benimsemek gerekir. Kuran mealinin bu
espri ile bastan sona okunmasi, aydinlar ve sanatgilar i¢cin yeni ve derin ufuklar
acacak Oonemli bir gayrettir. Sanat faaliyetinin 6zli olan sevgi, begeni ve hayranlik
sadece esyaya ve tabiata yonelik bir bakis degildir. Islam mutasavviflar1 insan

davraniglarini da bu gozle degerlendirmislerdir.

Bilginler ve filozoflar estetik biliminin ana konusu olan giizellik kavraminin tarifi
konusunda farkli gériis ve anlayis igindedir. Islam bilginleri genellikle “Aiisn”
methumuna bagli kalmiglar, Kuran’daki tabiat tasvirleri tizerinde durmuslardir.
Giizellik sekillerde veya anlamlarda olur. Hiisn, cemdl ve hasene kelimeleri Islam
estetikgilerinin en ¢ok {izerinde durduklar1 kavramlardir. Kuran’da cemal (giizellik)
kavrami1 dar ve smirli olarak gecmektedir. Mutasavviflar bu tabiri daha cok
kullanmiglardir. Tefsirciler ve kelamcilar ise kainatin yaratilisi ve nizamiyla ilgili
ayetlerin yorumunda estetik ilmi acisindan 6nemli sayilacak edebi hikem-i izahlar
yapmiglardir. “Hiisn” kavramimma Kuran’da cesitli vesilelerle yer verilmistir. Bazi
bilginler giizellik kavramina tekabiil eden hiisn ve cemal terimlerini agiklarken
ahenk, tenasiip ve 6l¢ii kavramlarina agirlik vermisler, esyada yaratilista mevcut olan
dengeye dikkat ¢ekmislerdir. Baz1 alimlere gore ise hiisn su sekilde tarif edilmistir.
Her seyin giizelligi, kendisi i¢in miimkiin ve layik olan her seyi tamamlayip,
hazirlamasidir. Kimi alimlerler ise tariflerinde genel bir ifade kullanmiglardir. Bu
grup alimlere gore iki ¢esit glizellik kavrami vardir. Birincisi zéhir (dis) giizelligi;
ikincisi ise batin (i¢) giizelligidir. Zahir giizelligi dyle bir haslettir ki Allah onunla
Oyle bir giizellik bahsetmistir ki; o sey, bu bigimi ile 6teki seylerden farkli olmustur.
Batin giizelligi ise ilim giizelligi, akil giizelligi, huy giizelligi gibi bizzat sevilip arzu

edilen ve gipta edilen seydir.

Aslinda Allah’in insani giizel surette yaratmasi gayet tabiidir. Ciinkii yaraticinin
kendisi Cemal sifatin1 tasimaktadir. Insanim giizel ve giizellige kars1 egilimli olmasi,
giizel eserler ortaya koyabilmesi gercegi bu ayette belirtilen yaratma hadisesine

dayanmaktadir. Hatta insanin “ahsen-i takvim” olmasinin (en giizel sekilde
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yaratilmasinin) sirr1 da burada yatmaktadir. Hz. Davut’un sesini en giizel kilan, Hz.

Yusuf'un ve Hz. Muhammed’i insanlarin en giizeli yapan sey iste budur.

Diger taraftan, Kuran’daki bir¢cok ayet karsisinda Miisliimanlarin diisiiniip ibret
almasin1 ve giizelliklerden istifade etmesini istemektedir. Bunlardan bir tanesi: “Ey
Adem Ogullar1! Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yeyin i¢in, fakat israf
etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez. De ki: Allah’1n kullar1 i¢in yarattig: siisii
ve temiz rizklar1 kim haram kildi1? De ki: Onlar diinya hayatinda, 6zellikle kiyamet

giiniinde mii'minlerindir*®”

. Goriildigi gibi bu ayetlerden birincisinde mescide
giderken ziynetlerin takilmasi (yani tefsircilere gore giizel koku siiriilmesi, temiz ve
giizel elbiseler giyilmesi) istenilmis, ardindan da gayet comert bir ifadeyle de yeyiniz,
i¢iniz diye insanlara diinya nimetlerinden istifide edilmesi sdylenmistir. Ikinci yette
ise giizel ziynetleri, hos ve temiz riziklar1 Allah yasaklamadigi halde yasaklayanlar

veya yasaklayacak olanlar azarlanmistir.

Kuran’da yaraticinin varliklar1 sanatkarane yarattigimi ve stisleyip giizellestirdigini
belirten ayetler mevcuttur. Genel olarak biitiin mahliikatin giizel yaratildigini belirten
su ayet bunun 6rneklerinden birini olusturur : “O (Allah) ki yarattig1 her seyi giizel
yapmis ve ilk basta insan1 camurdan yaratmistir’ . Bu dyette Allah’m yarattigi her
seyi glizel yaratti8i, hilkatte ¢irkinligin s6z konusu olmadig1 belirtilmistir. Her seyin,
hatta en c¢irkin goriinen seylerin bile gercek bir giizellik tarafi vardir. Gokyliziiniin
stislendirildigini belirten bircok ayet vardir. Bir ayette “Biz yakin gogii bir siisle,
yildizlarla siisledik®™” denilir. Bagka bir ayette ise vurgulu bir bi¢imde “Andolsun,
biz gokte birtakim burglar yarattik ve seyredenler igin onu siisledik*”” denilerek
goklerdeki ilahi siislemenin incelenmesine ve ancak inceleyip diislinenlerin bunu
idrak edebilecegine isaret edilmektedir. Diger bir ayette ise gogiin siislendirilmis
olmasina bakilmas1 emredilmekte, orada bir eksiklik ve diizensizligin

bulunamayacagm, ¢iinkii Allah tarafindan korundugu belirtilmektedir™.

% Araf 31, 32.
77 Secde 7.
% Saffat 6.
* Hicr 16.
30 Fussilet 12.
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“Giiniimiiz Islam diinyasinin yan yana getirmede en c¢ok zorlandigi iki kavram
“Islam” ve “Sanat” tir. Bugiin Islam iilkelerinin hemen hemen hepsinde, cemiyetin
her kesiminde insanlarin bu iki kelimeyi bir arada diisiinmekte bir hayli zorlandigini
gormekteyiz. Sanatla IslAm kelimeleri bir arada kullamldiginda kendisini dindar
olarak kabll etmeyen kesim Islam’1i sanata tahammiil edemeyecek kadar geri
gormekte; kendisini dindar olarak kabul eden kesim ise sanatin Islam’la
bagdagmayacak kadar liizumsuz oldugunu diistinmektedir. Birbirinden tamamen uzak
bu goriisleri savunan biitiin bu insanlarin ortak noktalar1 miizigin Islim’da yasak
oldugu varsayimidir. Bu insanlara islam’mn sanata bakismnin ne oldugu soruldugunda

tatmin edici cevap alinacagi sanilmamalidir”.

Arapca ‘“sana’a” fiilinden tiireyen sanat kavramini insanlarin gordiikleri, isittikleri,
his ve tasavvur ettikleri olaylar1 ve giizellikleri estetik bir heyecan uyandiracak tarzda
ifade etmesi olarak tanimlayabiliriz. Bir ¢calismanin sanat eseri olabilmesi i¢in insan
elinden ¢ikmasi, estetik, giizel ve orijinal olmas1 gibi sartlar1 tasimasi gerekir. Boyle
bir giizellik duygusu meydana getiren ve ritha bedii bir zevk veren faaliyetlere sanat
denir. Ancak, yapmak, sonradan ortaya c¢ikmak anlamina gelen sanat kavrami
yaratmak anlaminda degildir. Oysa Allah’in yaratmasi1 yoktan var etmek
anlamindadir. Bu nedenle insanin bu anlamda bir sey yaratmasi miimkiin degildir.

Ciinkii yaratmak sadece Allah’a mahsustur.

Sanat rih giizelliginin madde planinda ortaya konulmasi olduguna goére sanat
eserlerine hayranligimiz aslinda sekle sokulan riha ve fikredir. Sanat bir lisandir.
Ancak evrensel bir deger tagimakla beraber, ondan daha ¢ok aym kiiltiir ve dine
mensup insanlar zevk alir. Bir Miisliman’in giizel sesli hafiz1 dinlerken veya bir
mabet karsisinda duydugu manevi siikin ve siiklitu bir baska din mensubunun ayni
derecede hissetmesi miimkiin degildir. Ciinkii sanat eserleri bulundugu kiiltiir ve

inang ¢evrelerini tatmin edecek sekilde viicut bulur.

Bu nedenle diinya medeniyeti tarihinde zaman ve mekana gore cesitli usul ve
malzemelerle sekillenen pek cok dini ve milli sanat vardir. Hat sanatimiz Arap
kaynakli olmasina ragmen biz Tirk’lerin elinde miistakil bir sanat olarak
millilesmistir. Diger milletlerin mimari eserlerinde goriilen unsurlar bizim

tarafimizdan da kullanilmigtir ama milli zevklerimize uygun yepyeni olusumlar
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ortaya koydugu icin artik milli bir karakter kazanmistir. Goriilmektedir ki sanat

milletlerin hayatinda duygu ve diislince birligi saglayan énemli bir unsurdur.

Sanat adamlar1 bize bakmakla gérmek arasinda sahsi duygularini sunarlar. Sanat ise
en biiyiik egitimcidir. Sanatin bu nefs ve irade terbiyesindeki giiciinli ¢ok iyi bilen
atalarimiz c¢ocuklar1 ve gengleri kotii aliskanliklardan uzaklastirmak ve bir hayat
disiplini kazandirmak i¢in miizik ve benzeri sanatlara yoneltirlerdi. Bu nedenle
Enderun ve Tekkeler bir zamanlar miizik, hat ve tezhip gibi giizel sanatlarin
Ogretildigi birer akademi durumunda idiler. Bu sanatlar miisterek bir inang ve kiiltiire
bagl insanlar arasinda duygu ve diisiince birligi saglar, rihlara siikiin verir, glizeli
ogretir, estetik zevkleri gelistirir, dini ve milll hayatin kiymetlerini aleme yayarak
daima canl tutar, nefsin kendine ve topluma zararl kisimlari tasfiye ederek rithun

ve iradenin madde iizerinde hakimiyeti ve terbiyesinde miihim rol oynar.

Dinler ahlak konusu tizerinde titizlikle dururlar. Sanat ise her tiirlii sinirlamadan uzak
gibi goriiniir. Oysa riihun derinliklerinde din ile sanat tam bir iliski i¢indedir. Islam
sanat1, varligi Islam diisiincesi acisindan canlandiran bir sanat metodudur. O, giizel
ile gercek arasinda tam bir ahenk ve uyum saglayan bir sanattir. Ciinkii giizel
gergegin ta kendisidir. Gergek ise giizelin burcudur. O burca ulasinca din ile sanat

bulusur.

Kiliselerin i¢i heykel ve resimlerle doludur. IslAmiyetten 6nce Kabe’de de heykeller
vardi. Bu heykeller soyutu kavrama giicliigiiniin sikintilaridir. Hristiyanlar ve diger
batil dinler yaraticiy1 somutlagtirmislar, yani puta tapar hale gelmislerdir. Eger Ttirk-
Islam kiiltiirii Arap kiiltiiriiniin devanu niteligi tasisaydi Kabe’deki putlarin simdi

camide olmasi gerekirdi.

Islam dini baslangigtan itibaren dzellikle heykel ve resme kars1 tavir takinmis, dini
olsun ya da olmasin figiiratif resme putperestligi yeniden canlandirabilecegi
diisiincesiyle belirgin bi¢cimde karst ¢ikmustir. Putlara tapmayr yasaklayan emir
zamanla hadis bilginleri tarafindan her c¢esit canli resminin yapilmasimnin giinah
oldugu seklinde yorumlanmistir. Bunlarin peygamberimiz tarafindan yasaklamis
olmasi putperestlik devrinin sirkini ¢agristirmalarindan Gtiirtidiir. Tevhid inancinin
yerlesmesinden sonra bu yasaklarin bizzat Peygamber tarafindan yumusatildigini

goriiyoruz. Ciinkii dinin yasakladig1 sanat degil puttur. Bu nedenle, Islam’1 sanat ve
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estetikten soyutlamanin ne dini bir dayanag vardir, ne de bundan sanat ve dinin bir

kazanci bulunabilir.

Insanm biri maddi, digeri riihi olmak iizere iki yam vardir. Sanat insanmn bu ikinci
yiizlinii teskil eden unsurlardan birisidir. Higbir insan yoktur ki o gilinkii imkanlar1 ve
kabiliyeti ¢ercevesinde cocuklugunda sanat faaliyeti diyebilecegimiz faaliyette
bulunmamis olsun. Dini ve sosyal baskilarin heniiz baglamadig1 o ¢aglarinda mutlaka
sarki sOylemis, resim yapmis, bir miizik esliginde oynamis, ¢gamurdan hayvan figiirti
veya ev yapmistir. Bunlar insanda giizellik ve sanat duygusunun yaradiligta var
oldugunun isaretidir. Bir kimsenin elbiselik bir kumas veya kravat alirken bile
magaza magaza dolagsmas1 insanda dogustan mevcut olan bu giizellik duygusunun

eseridir.

Bunlardan da anlasilacag lizere insan sadece diislinen, {ireten, inanan bir varlik degil,
ayni zamanda sanat eseri meydana getiren bir varliktir. Tarihe baktigimiz zaman en
ilkelinden en geligsmisine kadar yeryiizlindeki biitiin insan topluluklarinin sanatla
mesgul olduklar1 ve sanat eseri meydana getirdikleri goriilecektir. Hatta sanat eseri
meydana getirmemis bir din ve topluluk yoktur. Arkeolojik ve antropolojik

arastirmalar bunu kanitlamaktadir.

Sanat ferdi planda fitri; tarihi ve sosyolojik anlamda evrensel bir olgudur. Onun
evrensel bir olgu olmasi da her insanda fitri olmasinin bir neticesi ve tezahiiriidiir.
Diger taraftan, bir kiiltiiriin iiriinii olarak ortaya ¢ikan bir sanat eserinin, mesela bir
¢ininin veya minyatiiriin ¢ok farkli baska kiiltiirlerin insanlar1 tarafindan rahatlikla
begenilip satin alinabilmesi, bir Hristiyan’in Sultan Ahmet Cami; bir Miisliiman’in
Koln Katedrali karsisinda hayranligini gizleyememesi gergcegi de bu sanat

duygusunun evrenselliginin bir baska delilidir.

Kuran’da giizel sanatlarla ilgili dogrudan bir ayet mevcut degildir. Bununla birlikte
diger bazi ayetlerin 15181 altinda O'nun giizel sanatlara nasil baktigini tadyin etmek
miimkiindiir. Bunun i¢in once insanin ne oldugunu bilmek gerekir. Kuran’a gore
Allah insan1 yeryliziinde kendisinin halifesi olarak en giizel ve en akilli sekilde

yaratmistir. “Biz insani en gilizel bigimde yarattik. Sonra onu agagilarin asagisina
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indirdik®'”. Sizi sekillendirdi ve sekillerinizi giizel yapti. Donils ancak O’nadir’>”.

Birinci ayetteki insanin en giizel sekilde yaratilmasindan maksat insanin miikemmel
sekilde yaratildig1r denilebilirse de, ikinci ayetteki “suretinizi en giizel sekilde
yaratmistir” seklindeki bir ifade bunun yiiz ve endam giizelligini de igerisine aldigini
gostermektedir. Insanin en giizel bicimde yaratilmasi aym zamanda onun
giizelliklerini kavrama, bunlardan zevk alma ve estetik degeri olan eserler yapma
kabiliyetini haiz oldugunun da bir ifadesidir. Nitekim Kuran’daki baz1 ayetler insani
diisinmeye davet ederken, bazi ayetler de istiin belagati ve tasvirlerindeki
giizelligiyle dogrudan dogruya insanin estetik yoniine hitap etmektedir. Nitekim
baska ayetlerde bu konu c¢esitli sekillerde dile getirilmistir33. Bu ayetlerden de
anlagilacagi iizere diinya nimetleri yalnizca iyi ve faydali degil aynm1 zamanda

giizeldir.

Insan sanatla ddima i¢ igedir. Benim sanatla higbir ilgim yok diyenlerin bile sanatla
ilgileri mutlaka vardir. Onlar saglarini tararken, kravatlarini diizeltirken, evlerini
diizenlerken sanat yaparlar da farkinda olmazlar. Hayat sanatsiz diisiiniilemez. Sanat
hayatimiza anlam ve zevk katar. Bizleri tarihimizle haberlestirir, onunla bulusturur.
O evrensel bir dildir. Degisik ilkenin insanlari sanat yoluyla iletisim kurarlar.
Milletlerin yiikselis devirlerinde insanlarin kendilerini sanata verdiklerini goriiriiz.
Boyle bir cemiyette herkes sanatkardir. Gerileme ve ¢okme devirlerinde ise 6nemsiz
ve sehvet dolu eserlerin ¢ogaldigini, riihlardaki kabaligin sosyal hayatta da kendini
gosterdigini  goriiriiz. Sanat eserlerinde ahlaksizlarin 6rnek ve Onder olarak
gosterildigi bahtsiz ve soniik bir devirdir bu donem. Misaller i¢in uzaklara gitmeye
liizum yok. Asirlardir cami igindeki slislemeden sofra takimina kadar her seyini bir

rih diizeni i¢inde isleyen milletimizin bugilinkii durumuna bakmak kafidir.

Tartismalara sebep olan sanat dallarindan birisi de miiziktir. Insan1 diger varliklardan
ayiran Onemli 6zellik diiglinme vasfinin yani sira hissiyat-1 liyye dedigimiz yiiksek
hisler estetik ve din hissi gibi duygularidir. Bu duygular sadece insana mahsus olan,
ona 0zellik ve ayricaliklar veren niteliklerdir. Din hissi gibi giizellik hissi de insanin

yaratilisinda ve fitratinda mevcuttur. Insan bu hislere dogustan sahip bulunmaktadir.

' Tin 4, 5.
32 Tegabun 3.
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Islam dini fitri bir dindir, hayat dinidir. Islam dininin fitri olusundan maksat insanin
yaratilisina, riihi ve bedeni hususiyetlerine uygun olusu demektir. Islamiyet insanlarin
maddi ve manevi hi¢bir hususiyetini reddetmez. Tersine insanda yaratilistan mevcut
olan biitiin 6zellik, kabiliyet ve istidatlarin en uygun ve en miilkemmel bir sekilde
gelistirilmesini ve olgunlagtirilmasini ister. Bunlarin korunmasini temel alan Islam
dini dogal olarak bu vasiflarin yerli yerinde kullanilmasini, istismar edilmemesini,
kotiiye kullanilmamasini ve zararli hale getirilmemesini de ayrica ve 1srarla tavsiye
eder. IslAm hicbir beseri arzu ve ihtiyaci reddetmez. Insanin rithi ve bedeni
yaratilisina, psikolojik ve biyolojik vasiflarina uygun olmak sartiyla biitiin beseri
ihtiyac ve arzularin serbestce tatmin edilmesini mubah sayar. Isldm dini ne kadar
tabii ve fitri ise miizik de o kadar tabii ve fitridir. Miizigin temel maddesi olan ses ve
Olcii Allah tarafindan yaratilmis ve insan rihuna yerlestirilmistir. Allah tarafindan
insan rihuna yerlestirilen bu duyguyu sokiip atmak miimkiin degildir. Bundan dolay1
Islam dini ile miizik arasinda bir uygunlugun bulunacag ve bunlarm birbirine zit
diismeyecegi dogaldir. Beseri duygularin en tabii olanlarindan birinin estetik his
oldugunda siiphe yoktur. Insanda giizellik hissi mevcuttur ve giizele kars1 daima ilgi
duymustur. Giizele kars1 duyulan bu ilgi ve meyil neticesinde gesitli sanat eserleri

meydana getirilmistir'*”.

Esasen Islim’a gore insan ve kainat arasindaki iliski sevgi ve anlasmaya,
kesfedilmeye dayanan bir iligkidir. Bat1 uygarliginin, tabiati tiiketilecek sinirsiz bir
tretim sahas1 olarak veya kendisi ile savasilarak maglup edilecek bir hasim gibi
goren faydaci, tahrip edici anlayist bize terstir. Diinyadaki giizelliklerin yok
edilmesinde ve g¢evre kirliliginin temelinde on sekizinci asirda Avrupa’da baslatilan
yeni iktisadi felsefe ve somiirgeci anlayis yatmaktadir. Giiniimiizde Marksist ve
Freud’cu sanat anlayislar1 gerileme stirecine girdiler. Madde ile yakindan ilgili bir
ilim dali olan ekonomi bile artik iktisadi1 zihniyetin ve tiiketim felsefesinin inang ile
cok yakindan ilgili oldugunu benimsiyor. Hiristiyan Avrupa ronesans ve reform
hareketleriyle besinci asirdan itibaren dinden uzaklasmaya calisti ise de kiiltiir ve

sanatinda dinin etkisi hala devam etmektedir.

3 En'am 99; Nahl 5, 6.
34 Bektasoglu, Mustafa “Islam ve Sanat”, Makile, Diyanet Dergisi, Kasim 1999, say1 107.
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Sanat karsidaki ile konugmadir. Bu konusma ne kadar gii¢lii bir dille verilirse o kadar
etkin ve kalici olur. Kuran da hep karsidaki ile konusur, "Ey iman edenler" ya da "de
ki" diye baslar ayetlerin ¢ogu. Clinkii hayat1 yeniden giindeme getirme, ona yeni bir
bigim ve rith verme s6z konusudur; bu da diyalogla miimkiin olur. Ozle bigim, yani
imanla sanat 0yle birlesmistir ki birini digerinden ayirmak miimkiin degil. Hayat ele
alindiginda din ile sanatin birbirinden ayrilmayacagi goriilmektedir. Yasantisiz bir
sanat kuru, yiizeysel ve coskusuz olur. Sanatsiz din hayattan kopuk, kuru birtakim
ahlaki manzumeler yigin1 olur. Bu sebeple sanattan dini, dini sanattan ayri

diistinemeyiz. Nitekim dinin gerektirdigi ibadet yerleri bile biiyiik sanat eserleridir.

Biiylik bir hamle ve yapilanma ile ¢ag1 yakalayacaginda hi¢ bir tereddiidiimiiz
olmayan Islim’da sanatgilara her bakimdan &nemli gorevler ve sorumluluklar
diismektedir. Onlar da bilgi ¢aginin imkanlarindan yararlanmali ve ¢agin gerekleri

yerine getirmelidir.

3.2 Miizik

Pek ¢ok Batili miizikolog ve etno-miizikologa gore miizik kelime olarak bir kiiltiirii
meydana getiren inanglarin yargi, estetik ve duygu olarak bir diizenleme i¢inde vokal
ve/veya enstriimantal ses ve tonlarin bir araya getirilmesi sanati ve ilmi anlamina
gelmektedir. Bu tanim c¢ergevesinde, icra sekli veya islevi gz oniline alinmaksizin,
estetik duyuma ait ifadelerin biitiin cesitleri ihtiva edilmis olur. Arap dilindeki miizik
kelimesi Islam arastirmacilari tarafindan hemen hemen bu batili anlamda yapilan
tanima uygun olarak kullanilir. VIII. ve X. asirlarda miizik kelimesi Islam tarihi
boyunca farkli anlamlar tasidi ama sadece en genel anlamda ele alindiginda, miizik
terimi tanimmna es anlaml olarak kullanildi®. Genis kapsamli olarak batidaki miizik
kelimesi ile es anlamda goriilebilecek bir Arapga kelime yoktur. Arap dilinde cind
sarki sOylemeyi ifade ettigi icin ¢algt miiziginin bundan hari¢ tutulmus oldugu
anlasilmaktadir. Ayn1 kelime bazi durumlarda vokaller ve calgicilar tarafindan ister
ayr1 ayri, ister birlikte miizik yapilsin, biitiin din dis1 miizik tiirleri i¢in de kullanilir.

Bu durumda da dinl miizik eserlerinin hari¢ tutuldugu anlagilmaktadir’®. Miizik

3 Faruki, L. Lois, 1985. Islam’a Gore Miizik ve Miizisyenler.

36 age. 10-14.
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kelimesinin terciimesinde bazen kullanilan “lehv” ise genelde biitlin eglence, zevk
¢esitlerini ifade eden oldukga genis bir kategoridir’’. islam kiiltiriinde Bati
Diinyasi’ndaki anlamiyla miizik kelimesine karsilik bir kelime ya da terimin
bulunmamasindan; Bati’da miizik olarak nitelendirilen tiirlerin basta Araplar olmak
lizere Misliiman toplumlarca pek dikkate alinmadigi ve dnemsenmedigi sonucu

ortaya ¢ikmaktadir.

Bakis acisin1 miizigin kendisinden bu sanati icra edenlere cevirdigimizde, Islam
Diinyasi’nda bu kisilerin miizigin kendisi gibi bir red veya kabul hiyerarsisine tabi
tutulduklarimi goriiriiz. Kuran okuyanlar, hafizlar, miiezzinler ve digerleri toplum
icinde oldukg¢a saygin bir yere sahiptir. Kabiliyetli olanlar bundan dolayr oviiliir ve
hos karsilandilar. Ancak bu ses sanatiyla ilgili faaliyetlere mahsus belirli bir sinif
yoktur. Her Miisliiman yetenegi varsa bunlar1 yapma yetkisine sahiptir. Kural olarak
her Miisliiman potansiyel bir Kuran okuyucusu, hafiz veya miiezzindir. Ayni sekilde,
telbiye ve hac nagmeleri de miizisyen olarak kabul gérmiis belirli bir gruptan ziyade,
her Miisliiman tarafindan yapilabilecek faaliyetlerdir. Her ne kadar siir; is, ordu ve
ovgii miizik icracilar1 islam toplumunda yukarida s6zii edilen ihtisaslasmis gruplar ve
grup tyeleri kadar yayginlik gostermeseler ve pek cogu baska meslek dallarinda
olsalar bile ¢esitli vesilelerle bunlara katilabilirler. Helal kabul edilen miizik kategori
icracilar1 icin her hangi bir yasak s6z konusu degildir. Ustelik bu kisilerin sanatlarini
gelistirmek ve yaymak i¢in toplumdan siirekli bir tegvik gordiikleri bilinmektedir.
Kuran okuyanin ve miiezzinin dnce kendisini abdestle arindirmasi, temizlenmesi
emredilir ama sahis olarak bunlarin toplumun diger fertlerinden ayri bir statiileri
yoktur. Digerleri gibi, helal ve haramlar onlar1 da sinirlandirir. Ihtilafli veya haram
tiirleri icra edenlere seraitle yonetilen Islam {ilkelerinde bile ancak kistaslar
cercevesinde hadler uygulanir. Bu uygulamalar miizik eserinin hem {ireticisi, hem de
dinleyicisi i¢in aynen gecerlidir. Ancak, esasen Kuran’da miizisyenler i¢in bir ceza
hiikmii yoktur. Buna ragmen ceza niteliginde olmasa da en azindan yasaklamaya
yonelik uygulamalar ve tanikligin kabul edilmemesi gibi bir takim mahrumiyetler

halen soz konusu olabilmektedir.

37 age. 13.
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Islami miizikte esliksiz ciplak ses genel olarak en kabul goren icra seklidir. Bu
bakimdan enstriimantal miizigin kabul gérmemis olmasi pek sasirtict degildir. Ister
okuyana eslik, ister solo niteliginde olsun calgilarin Islami ibadetlerde yer almasina
hos bakilmamis, miisaade edilmemistir. Gelenek icerisinde cdmide miizik ve galgi
olmaz. Sayet yapiliyor ise mutlaka salt sesle ve saz esliksiz; yani acapella olmak
zorundadir. Her ne kadar miizik aletlerinin askeri bandolarda ve bazi sinirh tiirlerde
yer almasia toplum tarafindan muhalefet edilmemis ise de, kiraat denilen kuran
okumaktan farkli olduklar1 i¢in hendese el-savt hiyerarsisinde tepede yer alan
icralarda bulunamazlar. Ret veya kabul i¢in yol gosterici prensip burada da muhteva
ve ortam ile ilgilidir. Ornegin Imam Gazali, biilbiil gibi benzeri giizel ses
kaynaklarindan bazilarina karsi ¢ikilmamasi gerektigini 6ne siirmekle birlikte,

harama yoneltici miizik aletlerini miizigin kendisi gibi daima istisna tutmaktadir.

3.3 Dini Terminoloji

Oncelikle bilgileri dogru bir zemin {izerine oturtmak ve saglikli bir tespit igin
karmasa yaratabilecek yasak, caiz, haram, helal gibi Kurani kavram ve terminolojik
terimlerin agikliga kavusturulmus olmasi gerekmektedir. Bir¢cok eser ve ilm-i halde™®
bu Kurani kavramlar ele alinarak agiklamas1 yapilmis olmakla birlikte saglikli olmasi
bakimindan Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Eski Diyanet Isleri Baskan1 Prof. Dr. Ali
Bardakoglu ve Prof. Dr. H. Yunus Apaydin baskanligindaki heyet tarafindan

hazirlanan Ilm-i Hal’i referans alarak buradan 6zetler yapmagi uygun bulduk®”.

Miikellefiyet ve Ehliyet: Islami terminolojide miikellefiyet kisinin dinin hitabina
muhatap olmasi halini ifade eden bir terimdir. Miikellef de dini hitapla ytikiimlii
tutulan, diisiince, soz ve davraniglarina birtakim diinyevi-uhrevi, dini-hukuki sonuglar
baglanan akli melekeleri yerinde (akil) ve ergin (balig) olan insan demektir.

Miikellefiyetin temel sarti ehliyet, yani kisinin dini-hukuki sorumluluk tagimaya

* 1lim ve hal kelimelerinden olusmus bir isim tamlamasi olan “ilm-i hal” durum bilgisi demektir.
Biitiin miislimanlarin dini bilgi ve uygulama bakimindan ihtiya¢ duydugu, bir bakima Miisliiman
olmanin ve Miislimanligin icaplarini yerine getirmenin 6n sartt durumundaki temel bilgiler ilmihal
diye anilmustir.

¥ A Bardakoglu, H. Karaman ve H. Y. Apaydin, 1998. IIm-i Hal (I-ID), I. Cilt, fman ve Ibadetler
Boliimii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi, Diyanet Vakfi Yaymevi, Istanbul, s.
157-177.
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elverisli olmasidir. Ehliyet ise kisinin dini ve hukuki hiikiimlere konu ve muhatap
olmaya elverisli olusu demektir. Kuran'da yerin ve go6glin tasimaktan g¢ekindigi
emaneti insanin yiiklendigi belirtilerek (Ahzab 33/72) diger biitiin varliklar arasinda
sadece insanin ehliyet ve sorumluluk tasidigina isaret edilir. insanin dinin hitabina
ehil olmasi1 akil denilen anlama, diisiinme ve ona gore davranma kabiliyetine sahip
bulunmasi sebebiyledir. Kisinin iyiyi kotliden, faydaliyr zararlidan ana hatlariyla
olsun ayirabilmesi demek olan temyiz giicli eda ehliyetinin baslangicidir. Temyiz
cagina gelmeyen cocugun, akil hastasinin ve bu hiikiimde olan kimselerin eda ehliyeti
yoktur. Bunlarin dinen ve hukuken gecerli niyet ve iradeleri bulunmadigindan imanla

ve ibadetlerle miikellef tutulmazlar, fiilleri sebebiyle cezai sorumluluk da tasimazlar.

Hiikiim: 1slim dininin, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak {izere
getirdigi kurallarin biitliniine ser‘i hiikiimler (ahkam-1 ser‘iyye) veya ilahi hiikiimler
(ahkam-1 1lahiyye) tabir edilir. Ser‘1 hiikiim denince ayet ve hadislerin dogrudan ifade
ettigi hiikiimler anlasilir ve bunlar da konular itibariyle itikadi, ahlaki ve ameli

olmak iizere ii¢ ana gruba ayrilabilir.

Miikellefin Fiilleri: Teklifi hiikkiim yasa koyucunun; yani Allah’in miikelleften bir fiili
yapmasinl veya yapmamasini istemesi veya onu yapilp yapmama arasinda serbest
birakmasi demektir. Bu talep kesin ve baglayici tarzda olabilecegi gibi daha yumusak
bir {islipta da olabilir. Ote yandan bu emir ve yasagi bildiren delilin siibdt ve delalet
(yani kaynagina aidiyeti ve belli bir anlami ifade etmesi) yonilinden ustlciilerin
cogunlugu icab, nedb, tahrim, kerdhe ve ibaha seklinde bes kategoride ele alirken
Hanefiler bunu farz, vacip, mendup, mubah, tenzihen mekrh, tahrimen mekrih,
haram seklinde yedi kisma ayirarak incelerler. Vacibin ve mekrithun ikiye ayrilmasi

yine Hanefiler'e ait bir 6zelliktir. Bes temel teklifi hiikiim sunlardir:

Vicip: Dini literatiirde vacip Hanefiler hari¢ fakihlerin ¢ogunluguna gore kesin bir
delille ve kesin bir surette yapilmasi istenen dini ylikiimliligi ifade ederse de

Hanefiler bunu farz ve vacip seklinde iki kademede ele almay1 uygun goriirler.

Farz: Sozlikte “bir seyi kesinlestirmek, takdir etmek, pay ve parcalara ayirmak,
belirlenmis sey ve pay” anlamlarina gelen farz fikih ilminde Allah ve Resulii'niin
miikelleften yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiill demektir. Hanefiler

delilin kat’1 veya zanni olusuna gore bir ayirim yaparak bir fiilin yapilmasini kesin ve
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baglayici tarzda istendigini gosteren delil kat’1 ise bunu farz, zanni ise bunu vacip
terimiyle ifade ederler. Hanefiler'in farz-vacip aymriminin bazi itikadi ve fikhi
sonuglart vardir. Farzi inkar, kisiyi dinden c¢ikarir, tekfir sebebi olur. Gegerli
mazereti bulunmadigi halde farzi terkeden kimse fasik durumuna diiser. Vicibin
inkart kiifrii gerektirmez. Her iki fiillin de mazeretsiz terki kisiyi uhrevi cezaya

miistehak kilarsa da vacibin terki farzin terkine nisbetle daha hafif bir kusur sayilir.

Vicip: Sozliikte “sabit, 1azim, var ve gerekli olan sey” anlamina gelen vacip fikih
ilminde fakihlerin ¢ogunluguna goére farz ile es anlamli olup yasa koyucunun
miikelleften yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiil demektir. Hanefiler ise
kat‘i delille sabit olan hiikme farz, zanni delille sabit olan hiikme vacip diyerek ikili
bir ayirim yapmiglardir. Ancak Hanefiler vacibin de farz gibi kesin olarak yapilmasi
gerektigi goriisiindedir. Ahmed b. Hanbel’e nisbet edilen bir goriise gére Kuran’da

yapilmasi emredilen fiillere farz, siinnette emredilenlere ise vacip denilir.

Mendup: Tesvik edilen, yapilmasi kesin olmayan bir tarzda istenen, yani farz ve
vacip olmayan davranislarin genel adidir. Hanefi fikhinda farz ve vacip disinda
yapilmasi uygun goriilen davranislar —kuvvetliden zayifa dogru olmak iizere— siinnet,
miistehap (mendup) ve adab olarak siralanir. Diger mezheplerde ise mendup bir
baglayicilik s6z konusu olmaksizin yapilmasi istenen sey olarak tanimlanir. Bu

mezheplerin mendup anlayis1 Hanefiler'in slinnet anlayisina oldukg¢a yakindir.

Siinnet: Stinnet Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onaymnin genel adi olup fikih usuliinde
Kuran’la birlikte Islam’in asli iki kaynagin1 ve delilini teskil eder. Fiirt-1 fikihta,
ozellikle de teklifi hiikkiim acisindan siinnet ise Hz. Peygamber'in farz ve vacip
kapsami disinda kalan yani kesin ve baglayici olmaksizin tavsiye ve drnek olma
niteligini tasiyan soz ve fiillerinin genel adidir. Hanefiler'in disindaki fakihler Allah
ve Resulii'niin kesin ve baglayici olmayan tarzda yapilmasini istedigi veya tavsiye
ettigi fiillerin tamamin1 kapsamak {iizere mendup terimini kullanirlar. Diger bir
ifadeyle Kuran ve hadislerden gerek dogrudan gerekse dolayli olarak bir fiilin
yapilmasinin kesin ve baglayici olmayan tarzda istendigi yani tavsiye edildigi sonucu
cikarilabiliyorsa bu tiir fiillere topluca mendup denilir. Siinnet kendi iginde {i¢ kisma
ayrilir: Miiekked siinnet, gayr-i miiekked silinnet, zevaid siinnet. Hz. Peygamber'in

devamli yaptigi, sirf baglayici ve kesin bir emir olmadigini gostermek i¢in nadiren
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terkettigi fiillere miiekked siinnet denilir. Mesela abdest alirken agza ve burna su
verme, sabadh namazinin silinneti, ezan, kamet, cemaatle namaz bdyledir. Hz.
Peygamber'in ibadet ve taat tiirlinden olup bazan yaptigr bazan da terkettigi veya
cogu zaman yaptig1 bazan da terkettigi fiil ve davranislara gayr-i miiekked siinnet
denilir. Néafile ve miistehap, hatta mendup tabirleri de ¢cogu kez bu anlamda kullanilir.
Ikindi ve yats1 namazlarmin farzlarindan énce kilman dérder rekatlik namazlar, vacip
kapsaminda olmayan infak ve yardim bdyledir. Hz. Peygamber'in, Allah katindan bir
teblig veya Allah'im dinini agiklama niteligi tasimaksizin insan olmasi itibariyle
yaptig1 normal ve beseri davranislara ise zevaid siinnet veya adet siinneti denilir. Hz.
Peygamber'in giyim ve kusam tarzi, yeme ve i¢gme tarzi, zevkleri, kina ile sa¢ ve
sakalin1 boyamis olmas1 bdyledir. Esasen bu fiiller dini miikellefiyet gercevesinde

degildir. Yapilmasi dinen tavsiye de edilmemistir.

Miistehap: “Sevimli olan, tercih edilen ve giizel bulunan is” demektir. Hz.
Peygamber’in bazan isleyip bazan terkettigi, alimlerin ve salih kullarin 6teden beri
yapageldikleri ve tavsiye ettikleri fiil ve davraniglara dini terminolojide miistehap
denilir. Miistehaplar ibadetlerin ve beseri iliskilerin daha giizel ve verimli olmasini
saglayan adab ve ahlak kurallar1 niteligindedir. Mesela sabah namazinin ortalik
aydinlanincaya kadar, sicak mevsimlerde 06gle namazinin serin vakte kadar

geciktirilmesi, aksam namazinda acele edilmesi boyledir.

Mubah: Mubah kelimesi sozlilkte “agia cikan, aciklanan, serbest birakilan sey”
demektir. Dini bir terim olarak ise, bu sozliik anlamiyla baglantili olarak yasa
koyucunun miikellefi yapip yapmamakta serbest biraktig: fiilleri ifade eder. Helal,
caiz, mutlak gibi terimler de genelde ayn1 manada kullanilir ve miikellefin yapmasi
veya terketmesi halinde herhangi bir Ovgli yahut kinamayr gerektirmeyen
davraniglarini belirtir. Vacip ve mendup yapilmasi gerekenleri, haram ve mekrih ise
yapilmamasi gerekenleri ifade eder. Mubah ise iki gruba da dahil olmayip yapilmasi
veya terkedilmesi yoniinde herhangi bir ser’i-dini yiikkiimliiliiglin bulunmadig: fiil ve
konumu ifade eder. Baz1 usulciiler mubahi yasa koyucunun yapilmasina izin verdigi
fiiller olarak da tarif ederler. Bir fiilin mubah oldugu; yasa koyucunun o seyin helal
ve mubah oldugunu bildirmesiyle (meseld Bakara 2/187, Maide 5/5); islenmesi
halinde bir vebal ve gilinahin, dinl bir sakincanin bulunmadigini ifade etmesiyle

(mesela Bakara 2/173, 235) veya herhangi bir yasaktan sonra gelen emirle (mesela

30



Maide 5/2, Cuma 62/10) bilinebilecegi gibi, o konuda hi¢chir dini yasaklama ve
kisitlamanin bulunmamasiyla da kendiliginden sabit olur. Usulciiler birincisine ser’1
mubabh, ikincisine ise akli mubah adini verirler. Akli mubah beraat-i asliyye veya
istishabii'l-asl terimleriyle de agiklanir. Bu da bir fiilin dini-ser‘? hiikkmii konusunda
herhangi bir agiklama yoksa, "Esyada kural olan mubah olmasidir" ilkesi geregince o
fiillin mubah olduguna hiikiim verilmesini ifade eder. Kuran’da degisik vesilelerle
zikredilen “evleniniz, yiyiniz, i¢iniz, gezip dolasimiz” gibi emirler, esasen helal ve
mubah olan bu fiillerin mubah olusunu desteklemek veya aciklamaktan cok bu
mubah fiillerin islenmesinde dikkat edilecek kayit ve sartlari, hikmet ve amaglar
aciklamaya yoneliktir. Bu itibarla, bu son grup fiilleri de yine akli mubah kavrami

i¢inde diisiinmek gerekir.

Mubahin  hiikmii  yapilip yapilmamasinin dinen esit deger hiikmiinde olmasi,
yvapilmasinda da yapiimamasinda da sevap ve giinahin olmamasidir. Ancak bir fiilin
kural olarak mubah olmasi1 o fiilin siirekli ve olgiisiiz sekilde islenmesi veya
terkedilmesinin de mubah oldugu anlamina gelmez. Kisinin diledigi zamanda istedigi
vemek cesitlerinden yemesi mubah olmakla birlikte bu konuda olgiisiiz davranirsa,
meseld asirt beslenir veya aglhk grevi yaparsa artik bu fiil mubah olmaktan ¢ikip
duruma gore mekrih, haram gibi dini hiikiimler alir. Oyun ve eglence, gezip
dolasma ve dinlenme esasen ve tek tek ele alindiginda mubah davraniglar oldugu
halde bunlar1 devamli bir adet ve aligkanlik haline getirip hayatin diger 6devlerini

aksatacak sekilde 6l¢iisiiz ve asir1 davranma mekrih veya haram goriilmistiir.

Cdiz: Sozlikte “gecip gitmek, miimkiin, serbest ve gecerli olmak™ anlamlarina gelen
“cevaz” kokiinden tiiretilmis bir isim olup fikih terimi olarak dinen veya hukuken
yapilmasina miisaade edilen fiilleri ifade eder. Bu anlamdaki miisaadeyi belirtmek
tizere de “cevaz” kavrami kullanmilir. Kuran’da bir¢ok fiilin serbest oldugu ve yasak
olmadig1 degisik ifade tarzlariyla belirtilmis olmakla beraber ‘“caiz” lafz1
geememektedir. Hadislerde ise bu kelime az da olsa kullanilmistir (EbG David,
“Akz1iye”, 12, “Dahaya”, 6). Caiz kelimesi daha ¢ok sonraki devirlerde karsilarina
¢tkan yeni meseleleri Kuran ve Stinnet'in hiikiim ve ilkeleri isiginda degerlendirmeye
ve ¢ozmeye calisan Islam hukukgularinca dini bir terim olarak gelistirilmis ve “cdiz-
cdiz degil” hiikmii olayn dini ac¢idan degerlendirmesini ifadede kullanilmaya

baslanmistir. Ote yandan, ilk devir Islam hukuk¢ular: bilhassa “haram” hiikmiinii
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Allah’in yetkisinde gordiiklerinden haram ve heldl tabirlerini ¢ok az ve dikkatle
kullanmuiglar, kendi ictihad ve yorumlar: sonucu ulagtiklar: serbestligi veya sakincay1
ise “cdiz ve cdiz degil” tabirleriyle ifade etmislerdir. Cilinkii haram ve helal kesin ve
actk bir nassa dayanan ve sadece Allah'in tayin ve takdir yetkisinde olan dini bir
hiikiimdiir. Islam miictehidlerinin kanaat ve hiikmii ise o meseleyi bu haram ve heldl
kapsaminda goriip gormeme anlami tasidigindan dinen kesinlik tasimayan bir yorum
niteligindedir. Bu sebeple olmalidir ki, mezhep imamlarinin da dahil oldugu ilk devir
Islam alimleri karsilastiklar1 her ihtilafli meseleyi haram veya helal deger
hiikiimleriyle ¢6zmemisler, “bence dogru degil”, “mahzurlu”, “sakincasi yok”,
“cirkin” gibi daha esnek tabirleri kullanmayi tercih etmislerdir. Iste “ciz” ve “ciiz

degil” tabirleri de bu ortamda gelismis ve yogunluk kazanmis terimler arasindadir.

Heldl: Haram’1n karsit1 olan “helal” sozliikte bir fiilin mubah, caiz ve serbest olmasi
ve yasagin kalkmasi gibi anlamlara gelir. Dini bir terim olarak da helal ser‘an izin
verilmis, hakkinda ser’i bir yasaklama ve kisitlama bulunmayan davranisi ve onun
dini-hukuki hiikmiinii ifade eder. Caiz, mubah, mutlak gibi terimler de aralarinda
cliz’l anlam farkliliklar1 bulunmakla birlikte genelde ayni anlamda kullanilir ve
miikellefin yapip yapmamakta muhayyer birakildigi davranislart belirtmek {iizere
kullanilir. Helal de esasinda cdiz ve mubahla es anlamli olmakla birlikte, dini
literatiirde daha ¢ok haramin zit anlamlis1 olarak yani bir seyin yasaklanmamis ve
kinanmamis oldugunu bildiren bir terim olarak kullanilir. Kuran'da ve hadislerde
stklikla gegen helal ve hill tabirleri de genelde bu son anlamda kullanilmistir (bk. Al-
i Imran 3/93; el-Maide 5/5, 88; Ytinus 10/59; en-Nahl16/16).

Mekriuh: Sozlikte “sevilmeyip kerih, nahos goriilen sey” demektir. Bunun mastari
olan kerahet de sozliikte “cirkinlik, sevimsizlik, bir seyi sevmemek ve hoslanmamak”
gibi anlamlara gelir. Fikih terimi olarak ise mekrih yasa koyucunun yapilmamasini
kesin ve baglayici olmayan tarzda istedigi fiil ve davraniglardir. Bu tarz yasaklama ve
yasaklama sonucu kerdhet diye anilir; yasaklanan fiil i¢in de mekrth terimi kullanilir.
Mekrith da haram gibi mesri olmayan fiil ve davranis olmakla birlikte, aralarinda

bazi farkliliklar bulunmaktadir. Hanefi fakihlere gore mekrth iki ¢esittir:

Tahrimen mekrih: Fakihlerin ¢ogunlugu harami tahrimen mekrihu da kapsayacak

sekilde tanimlar. Bu tiir mekrh harama yakin olup vacibin karsitidir.

32



Tenzihen mekrih: Tenzihen mekrih helale yakin olup mendubun karsitidir. Dini
literatiirde yer alan ve Ozellikle ibadetler alaninda siklikla s6z konusu edilen
mekrihlar mendublarda oldugu gibi- miikellefleri dini hayata, haramdan, kotii ve
cirkin islerden uzak durmaya hazirlayici; dini vecibelerin daha anlamli ve verimli
sekilde ifa edilmesini destekleyici bir islev tasir. Ayni sekilde mekriihlardan kaginma,
Hz. Peygamber'in &nerilerini, giizel ahlak ve yasayismni, Islim toplumlarmin ortak
kiltliriinii, tecriibe birikimini ve ahlaki degerlerini iyi izleyebilmek acisindan da son

derece Oonemlidir.

Haram: Sozliikte “yasak, memnu” demek olup helalin ziddidir. Dini terim olarak ise
yasa koyucunun yapilmasini kesin ve baglayici bir ifade ve tislipla yasakladig: fiildir.
Yasaklama isine tahrim veya hazr; yasaklanan seye haram, muharrem veya mahzir;
bu yondeki hiikiim ve vasfa da hurmet denilir. Yasaklama agik ve kesin bir iisliipla ve
delille olmussa haramdan, daha esnek ve yumusak bir iislipla veya daha zayif bir
delille olmussa mekrihtan soz edilir. Cogunlugunu Hanefiler’in teskil ettigi bir grup
Islam hukukg¢usu ve usulciisii bir fiilin haram hiikmiinii alabilmesi i¢in hem Kuran
ayetleri, miitevatir ve meshur siinnet gibi siibiitu kesin (veya kesine yakin) bir delilin,
hem de bu delilin acgik ifadesinin bulunmasini sart kosarlar. Bu sebeple de ahad
hadislerle sabit olan veya dolayli bir sekilde ifade edilen yasaklara “tahrimen

mekrih” adini verirler.

33



34



4. BOLUM

TURK iSLAM MUZIGI

4.1 Kiiltiiriimiizde Miizik

“Dini miizigin olusumu ve gelisimi miizik kiiltiirimiiz igerisinde esasen ¢ok farkli bir
yapilanma degildir. islamiyet’in kabulii ile birlikte dini ve din dis1 miizik i¢ ige bir
seyir gostermis; her donem birbirinden etkilenmistir. Din dis1 miizikten farkli olarak
yapisinda dini motifler, sozler ve formlar ihtiva etse de onun etkisindedir ve ona
paralel bir gelisme gosterir. Dini miizikteki biiylik bestekar ve icracilarin hemen
hepsi din dis1 miizik sahasinda da etkili olmus, din dis1 miizik yapanlar da ayni
sekilde dini eserler vermistir. Bu nedenle, s6z konusu paralel seyre topluca bakmak

daha dogru ve yerinde olacaktir.

Islamiyetin Karahanlilar déneminde X. asirda Tiirkler tarafindan kabuliiyle birlikte
Tiirklerin yasaminda basta egitim ve hukuk olmak iizere her alanda Islamiyetin etkisi
hissediliyor. Islamin Tiirk kiiltiir ve gelenekleri iizerindeki etkilerinin iiriinii olan
medreseler “Semerkant, Buhara, Tagkent, Balasagun, Yarkent ve Kasgar gibi
kentlerde” ilk 6nemli egitim kurumlari olarak a¢ildi. Bu kurumlar Biiyilik Selcuklular
ile Osmanli imparatorlugunda kesintisiz bigimde Tiirklerin egitim yasamlarinda etkili
oldular. “Bu kurumlarda din 6gretimi ile hayata yonelik bazi bilgilerin 6gretimi bir
arada yapildi. Yine bu kurumlarda Farabi, Ibni Sina ve Biruni gibi Tiirk bilginleri
yetisti ve ders verdi”. Bu bilginler VIII. ve X. asirlar arasinda Arapgaya g¢evrilmis
olan eski Yunan eserlerinden de yararlandilar. Boylece, eski Tiirk gelenekleri ve
Islami yasam anlayislar1 ile eski Yunan ve Roma filozoflarinin goriislerinin bir
anlamda sentezini yaptilar. Bu nedenle, bu Tiirk filozoflarinin egitim anlayislarinda

eski Yunan ve Roma filozoflarmin etkileri goriiliir (Binbasioglu, 1995). Tam bu
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noktada Tiirklerin Isldim’la birlikte gecirdigi yiizlerce yillik siiregte Tiirk Miizigi
tizerinde yukarida Dbahsedilen kiiltiirel birlesimin  genel olarak etkisinin
gorildiigiinden bahsedilebilir. Boylesine bir birlesimin sonuglarini Tirk Miizigi,
Tiirk Miizik egitimi ve ilgili kamuoyunun yagaminda bulmaya yonelik arastirmadan
Islam’m Tiirk miizigi iizerindeki etkisinin anlagilmasima ve konuya iliskin goriislerin
netlesmesine de katki saglayacagi beklenmektedir. X. asirdan XX. asrin baglarina

kadar Tiirk Miiziginde sozi edilebilecek su degisimler yasandi.

Programlarinda ayr1 bir miizik dersinin yer almadig1 “Medrese” lerde, ayn1 zamanda
“birer din bilgini veya devrin matematik ve mantigmma az ¢ok asina olan din
adamlar1” (Koger, 1991) tarafindan “dolayli bir dinsel miizik egitimi yapildigindan
s0z edilebilir” (Ucan, 1994). Bu, miizik egitiminin temeli olabilecek derecede 6nemli

bir gelisme olarak diisiiniilebilir.

Farabi’den (872-950) Rauf Yekta’ya Islami esaslarla yetistirilmis ve Tiirk miizigine
yon vermis Tiirk, Miisliiman veya yabanci asilli ama Osmanli vatandasi olan on bes
Miisliman miizikologun varligi (Saglam, 1997) ve miizik ile ilgili ¢alismalarin
stirdiigii bilinmektedir. Yukarida s6zii edilen miizikologlardan bazilarinin Osmanl
Saraymin himayesinde yaptiklar1 ¢calismalar sonucunda halk miiziginden farkl, dili
Osmanlica olan, divan edebiyatindan etkilenmis ve Saray miizigi olarak adlandirilan
yeni bir miizik tiirli ortaya ¢ikti. Bu yeni miizik tiirline eserler kazandiran ve bu
eserleri seslendiren ayni zamanda “Haci ya da Hoca” gibi dinsel unvanlar1 olan
bircok degerli besteci ve sizende yetisti. Ozellikle XV. asrin baslarindan itibaren
Saray miiziginde “Pesrev, Saz Semaisi, Medhal, Sirto, Longa, Mandira, Taksim,
Cifte telli ve Zeybek gibi ¢algt miizigi formlari“ kullanilmaya baslandi ve calgi
miizigi ayrica onem kazandi. Saray miiziginin ortaya ¢ikmasindan sonra halk
miiziginde az kullanilan veya hi¢ kullanilmayan “ney, tanbur, miskal, rebab gibi
calgilar kullanilmaya bagladi” (Fanton, 1987) ve calgi yoniinden bir zenginlesme
goriildii. Ortaya ¢ikan ve klasik miizik diye de adlandirilan saray miizigi “saraylarin,
konaklarin duvarlar1 arasinda yankilanmis, miizikten anlayanlardan, miizik
tutkunlarindan, st sinif insanlarindan olusan segkinlerin zevkine seslenmistir”
(Popescu-judetz, 1996, Ceviri: Biilent Aksoy). Bdylelikle Islami bir toplumda bir

siif miizigi meydana geldi.
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Dinsel egitim agisindan énemli kurumlar olan “Mevlevi tekkeleri usta miizikcilerin
miizik heveslilerine, Ogrencilerine dini ve din dis1 miizigin sirlarini dgrettikleri
ger¢ek miizik okullartydir” (Popescu-judetz, 1996, Ceviri: Biilent Aksoy). Boylelikle,
dinsel amagli bir kurum, bir miizik egitimi kurumu gibi isleyerek islam’1 benimsemis

bir toplumda miizigin nasil algilandigina iliskin ilging bir 6rnek sergilemektedir.

Sarayda hizmete yonelik kaliteli personel yetistirme amaciyla ve sarayin i¢inde 6zel
olarak ayrilan boliimlerde egitim ve 6gretim yapan ve donemin laik egitim kurumu
olarak bilinen Enderun Mektebin’in programlarinda miizik dersinin varligr ve bu
dersin Meskhane adli 6zel miizik dersliginde zamanin miizik iistatlarinca
profesyonellerce gerceklestirilmesi ayn1 zamanda miizigin bir meslek olarak kabul

edilisinin 6rnegi olabilir.

Askeri miizik toplulugu olan “Mehter” Tiirkler i¢in Isldmiyet sonrasi ve ozellikle
Stinni 6gretisinde dinin ve siyasi yonetimin en iist mevkisi olan halifeligin 1517°de
Tiirklerin eline gegmesine ragmen, kapatildigi 1826 yilina kadar ¢ok onemli bir

miizik kurumu olarak gérevini yerine getirmistir.

Ayni zamanda halife ve sultan olan III. Selim ve II. Mahmut gibi Osmanl1 sultanlari

miizikle 6zel olarak ilgilendiler.

Diger yandan dini miizikte var olan sabit ¢aligmalarin yan1 sira gliniimiizde de héalen
cok etkili bir uygulama alam1 bulan ve Siileyman Celebi tarafindan 1409-1410
tarihlerinde yazilan yedi yiiz otuz beyitlik mevlit 6zellikle XVII ve XVIIL asirlarda
bazi miizisyenlerce bestelenmistir. En son olarak XX. asir bestecilerinden Kemal
Batanay tarafindan Vesiletii’n Necat’in alt1 yliz beyiti bestelenmigse de yayginlik
kazanmamistir. Mevlid disinda bir¢ok ilahi dinl miizige kazandirilmisti. Osmanlinin
ilk baskenti olan Bursa’da XIX. asirda 6zel miizik dersleri yapilmaya baglanmis ve

béylece okul dist miizik egitimi de Osmanli saray1 disinda yer almustir*®”,

* Saglam, Dog. Dr. Atilla “islam’da Miizik Yasak m1” 2001, Makale, Uludag Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, say1 1, s. 11-27.
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4.2 Miizik Formlar

Kuran, Hadis, Islam alimi, mutasavvif (diisiiniir) ve tasavvuf ehli gibi farkli
cephelerin farkli goriisleri ve bunlarin karsilagtirilmasi1 6nemlidir. Ancak bu hassas ve
tartismali konuya girmeden once dini miizigi terminoloji, form, ezgi yapisi, kullanim

alan ve sekilleri agisindan incelemek gerekir.

Klasik Tiirk Miizigini ¢ok genis olan yapisal alani ¢ercevesinde iki biiylik ana

baslikta ele almak miimkiindiir:
1. Dini olmayan Tiirk Miizigi (1a dini)
2. Dini Tiirk Miizigi

La dini Tirk Miizigi bu ¢aligmanin kapsaminda yer almamaktadir. Tez konumuzla
ilgili Dinl Tirk Miizigi ve formlar1 ise aslinda tek basina genis bir inceleme ve
arastirma konusu oldugundan kisaca ve bagliklar halinde ele almak daha uygun

olacaktir.

4.2.1 Dini miizik formlar

Tirk Dini Miizigi de kendi igerisinde yine iki ana bdliimden olusuyor.
1. Cami Miizigi

2. Tekke (Tasavvuf) Miizigi

Bu iki boliim arasindaki hemen anlagilabilen en 6nemli fark cami miizigindeki biitiin
formlarinin calgi olmaksizin sadece insan sesi ile (acapella); buna karsilik tekke
miizigindeki formlarmn biiyiik bir kisminin ise ¢algr esliginde yapilmasidir. Acapelle
icra edilen formlarin biiyiik bir kism1 cami ve tekke miiziginde ortaklasa kullanilan

formlardir.

4.2.1.1 Cami miizigi formlar:

Tirk Dini Miiziginin birinci boliimiinii cdmi miizigi olusturur. Adindan da

anlasilacagi tizere cAmi ve caminin kii¢ligli olan diger ibadethanelerde ibadete paralel
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olarak yapilan miizikleri igeriyor. Cami Miiziginin diger miizik tiirlerinden en 6nemli
farki hi¢ bir zaman calgi kullan11may1§1d1r41. Sadece insan ve erkek sesinin yer almasi
bu tiir i¢in kesin kuraldir. Bazilar1 6nceden bestelenmis, bazilari ise dogaclama

sekilde okunur.

Céamideki ibadetin esasini namaz teskil ettiginden cdmi miizigi denince akla gelen ilk
sey namazin cemaatle kilinmasi sirasinda imam ve miiezzinin ¢ok defa irticali olarak
hafizalarindaki melodi  kaliplarina  belirli  ibareleri  dosemeleri  seklinde
tamimlanabilecek bir ses miizigine dayal faaliyetleri olmaktadir. Imam ve miiezzinin
birbirinin ardindan okumalarinda dikkat edilecek en miithim husus, ayn1 makamlari

icra etmeleri veya birbirleriyle uyusan makam dizileri kullanmalaridir.

Cami miizigi miiezzinin ezan okumasi, ihlas suresinin kiraati, kamet getirmesi,
namazin cemaatle kilinmasi sirasinda imamin ilk tekbirden selam verinceye kadar
gecen siiredeki kiraati, selamdan sonra miiezzin tarafindan okunan ibareler, tesbihat,
arada okunan mahvel siirmesi, dua ve mirhrabiyenin biitiiniine verilen isimdir. Ancak
bu arada zaman zaman bu tiirler i¢ine giren temcid, miinacat, sala, tardiye, tekbir,
mevlid, mi’raciye, Muhammediye, tevsih, cdmi nd’ti ve ramazan ilahileri de cami

miiziginin 6nemli birer formu olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Cami miiziginde giifteyi teskil eden metinler ¢cogunlukla Arapca olup Tiirk din
miizigi 6zelliklerine gore bestelenmislerdir. Bazi tasavvufi konularin da yer aldigi bu
din dist Tirk miiziginin Ornegi zamanimiza kadar ulagsmig hemen biitiin
makamlarinin kullanildigi cami miiziginde acem, acemasiran, bayati, bestenigar,
evig, hicaz, hiiseyni, hiizzam, 1rak, rast, saba, segah, ussak vb. gibi makamlar daha
cok kullanilmistir*.

Cami Miizigi Formlar1 sunlardir:

Ezan: Cami Miiziginin en énemli ve sik¢a kullanilan formlarindan biridir. Miiezzin™

tarafindan Miisliimanlara namaz vaktini hatirlatmak ve onlar1 ibadete ¢agirmak

1 Aymi Miizik tiirii Hiristiyan dininde de vardir. Hiristiyan dininin muhafazakar kanadini olusturan
mezheplerde de ¢algi kullanmadan Kilise Miizigi yapiliyor. Sadece insan sesiyle yapilan bu miizige
Hiristiyan dini Miizik formlarinda A Capella deniyor.

* Ozcan, Nuri (1982) On sekizinci Asirda Osmanlilarda Dini Miizik, Doktora Tezi.
# Ezan okuyan erkek.
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maksadiyla yiiksek sesle okunur. Okundugu yer daha c¢ok camilerin i¢i ve

minarelerdir. Camiden daha kii¢iik ibadethane anlamina gelen mescitlerde de okunur.

Eskiden Istanbul’da sabah ezaninin saba,dilkeshaveran;dgle ezaninin rast,hicaz;ikindi
ezaninin hicaz,ussak,bayati;aksam ezaninin hicaz,rast,segah,diigah;yats1 ezaninin
hicaz,ussak,beyati,neva,rast makamlarindan okunmasi1 bir gelenek haline gelmisti.
Ayrica sabah ezanindan bir siire 6nce dilkeshaveran makamindan bir sala vermek
arkasindan da bir kaside okumak; 6gle, ikindi ve yats1 ezanlarindan sonra da ezanin
okundugu makamdan kisa bir sala vermek adetti. Ancak ezanin sadece yukarida
belirtilen makamlarda okunmasi sart degildir. Miiezzin miizikteki kudretine gore her

makamdan ezan okuyabilir.

Iki kisinin karsilikli olarak okudugu ezana “cifte ezan” denilir. Cifte ezanda ciimleler
karsilikli olarak ve perde gosterilmek suretiyle okunur. Ayrica birbirine yakin
camilerde miiezzinlerin karsilikli ezan okuduklarma da sahit olunmaktadir. Son
devirde Aksaray Valide Camii miiezzini Aksarayli Hafiz Cemal Efendi ile Uskiidar
Yeni Valide Camii miiezzini Hafiz Siileyman’in okuduklar cifte ezanlar miizik

literatiirline gegmistir.

Cuma namazinda hatibin minbere ¢iktig1 sirada cami i¢inde okunan ezana “i¢ ezan”
denir. Bir kisi tarafindan okunan bu ezanda da dis ezandaki seyir diizeni biraz daha
kisa olarak uygulanir. Hatip minbere ¢ikarken miiezzin tarafindan okunan ayet ve
ardindan getirilen salat u selaimda hangi makam icra edildiyse i¢ ezanin da ayni

makamda okunmasi gerekir.

Osmanl1 devrinde sarayda musahiblik ve ardinda miiezzinbasilik gorevine yiikselmis
meshur bestekarlar vardir. XIX. Yiizyilin {inli miiziksinaslarindan Sakir Aga,
Hamamizade Ismail Dede, Hac1 Hagsim Bey ve Rifat Bey bunlardan bazilaridir. XX.
Yiizyilin ilk yarisinda da miiezzin ve miiezzinbasilar arasinda miizik bilgileri ve
seslerinin giizelligiyle adeta birer ekol haline gelmis kimseler yetismistir. Bunlar
arasinda Siileymaniye Camii miiezzinleri Hafiz Sevket ve Hafiz Kemal, Uskiidar
Yeni Valide Camii miiezzini Hafiz Siileyman, Beyazit Camii miiezzini Hafiz Kerim
ve Aksaray Valide Camii miiezzini Aksarayli Hafiz Cemal Efendi’yi bilhassa

zikretmek gerekir.
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Tirk miiziginde ezan, okundugu namaz vaktine gore secilmis bir makam anlayisi
icinde kendine has bir icra tarzi ve iislup cergevesinde serbest olarak su sekilde
okunur: Hangi makamda okunacaksa baslangi¢ tekbirlerinde o makamin ilk perdeleri
gosterilir. Lafzatullahin acik olarak telaffuz edilmesine bilhassa dikkat edilmeli.

I3

Ibarenin “...lahu ekber” seklinde sdylenip anlasilmasma ve boliinmesine, benzeri
prozodi hatasina meydan verilmemektedir. “Eshedii en ld ilahe illallah” ctimlesi de
tekbirlerde kullanilan makam ve perdelerden okunur. Ardindan gelen, “eshedii enne
Muhammeden resulullah”larda makamin meyana gelmeden dnceki seyrini gosterecek
nagmeler yapilir. “Hayye ale’s-salah” ezanin meyan kismi oldugundan burada tiz
seslerde dolagilir ve uygun makam gecgkileri yapilir. “Hayye ale’l-feldh’
okunusunda ise bu kismin ikinci meyan olmasi sebebiyle yine meyan nagmelerinde
gezinilir. Son tekbirlerde makamin karar sesleri gosterilir. Tehlilde ise karar verilecek
ezan bitirilir. Ezanin icrasinda miiezzinin ses rengi, perde genisligi ve Ozellikle
miizik bilgisinin énemli rolii vardir. Bu konularda gii¢lii miiezzinlerin icralar1 bir
anlamda irticali bir besteleme faaliyeti olarak diisiiniilebilir. Bundan dolay1 gercekten
giizel ezan okumak ayr1 bir kabiliyet ve hiiner isidir. Ezan okuyusunda ayrica
kararlarin ¢cok 6nemli bir yeri oldugu ve karar perdeleri ezanin en tesirli boliimlerini
meydana getirdigi i¢in miiezzinin buralarda daha dikkatli olmasi ve biitlin miizik

kabiliyetini bu kismin icrasinda ortaya koymasi gerekir.

Ezan okumanin adab ve erkani zamanla cesitli farkliliklar gostermis, bundan da
degisik tavirlar dogmustur. Nitekim eskiden Istanbul, Bursa, Konya ve Izmir gibi
onemli kiiltiir merkezlerinin 6zel ezan okuma tavirlariin oldugu bilinmektedir.
Bunlardan saray tavri adi verilen Istanbul tavrinin saraya mensup miiezzinlerle bazi
pasalarin bilhassa ramazan aylarinda seldtin camilerde miiezzinlik yapmalari

sebebiyle halk arasinda yerlesmis oldugu belirtilir**.

Kamet: Kelime anlami ayakta durmaktir. Namaz i¢in seslenmek, namazin bagladigini
bildirmek anlamma gelir. Ezandan farki namaz baslamadan ¢ok Once insanlari
namaza davet amaciyla degil, Cami icerisinde namaz baslamadan birka¢ dakika dnce
namazin baglamak iizere oldugunu hatirlatmak ic¢in sdylenir. Ezan gibi serbest ve

Olgiisiizdiir. Ancak Ezandan daha hizli ve algak bir sesle okunur.

4 Ozcan,Nuri “Ezan”mad. DIA. C.12 s.44
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Cumhur Miiezzinligi: Cumhur kelime anlami olarak topluca, hep birlikte anlamina
gelir. Bu formdaki anlami ise Miiezzinlerin bir araya gelerek topluca okumalari
anlamin1 tasiyor. Camilerde namaz aralarinda veya sonunda okunan dua ve
tesbihlerin, birka¢ miiezzin tarafindan hep bir agizdan veya karsilikli sirayla

okunmasidir.

Tesbih: Anlami Tanrtya silikiirlerini sunmak ve Onun hi¢ bir eksiginin olmadigi
anlamina gelen kelimeleri devamli olarak tekrarlamak demektir. ibadet aralarinda ya
da sonlarinda Tanriya kalpten ibadet etmek anlamlarinda kullanilan ayn1 zamanda bir

dini terimdir.

Temcid ve Miinacdt: Ramazan ve Miislimanlarca lstiin sayilan diger gecelerde
miiezzinler tarafindan okunan eserlere denir. Bu eser 6zellikle geceden sonra sabaha
kars1 seslendirilir. Bu eser iki kisimdan meydana geliyor. Birincisi, Tanriya dvgiiler
yagdirilan bestelenmis kisim, ikincisi ise sadece Tanriya yalvarilan, dileklerde
bulunulan ikinci kisimdir. Zaten Miinacat yalvarma anlamina geliyor. Bu formda

giiniimiize kadar ulasabilen ve arsivlerde yer alan yalnizca bir tek 6rnek bulunuyor™.

Mabhfel Siirmesi: Misliimanlarca {stlin sayillan giin ve gecelerde namaz
ibadetlerinden sonra bir veya birka¢c miiezzinin birlikte okudugu eserlerdir. Bu
formun eserleri bes boliim halinde bestelenmistir. Boliimleri: 1. Dua, 2. Ayet-el
Kiirsi, 3. Tesbihler, 4. 11ahi, 5. Dua. Bu formda da yine giiniimiize kadar gelebilen tek

6rnege rastlaniyor™.

Tekbir: Tekbirin kelime anlami Tanrmin yiiceligini dile getirmek demektir. Ozellikle
bayram namazlari ve kurban bayrami gilinlerinde namazlardan sonra, kurban
kesilirken, mevlid merdsimi sirasinda bitlikte sdylenen bir formdur. Tiim Islam
milletleri tarafindan bilinen ve biitiin Islam iilkelerinde sdylenen en biiyiik 6rnek
Mustafa Itri Efendi tarafindan bestelenmis olan Segdh makamindaki Tekbirdir. Bu
tekbir yukarida bahsedilen yerlerde kullanilmasinin yani sira 6zellikle Mevlevi Sema

Ayinlerinin sonlarinda da kullanilir.

* Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin Irak makaminda besteledigi eseri giiniimiize kadar kalabilmis bu
formdaki tek 6rnektir.

* Abdiilgani Giilseni’nin bu formdaki eseri giiniimiize kadar gelebilen tek Grnektir.
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Sald: Arapga’da dua ve namaz anlamlarina gelir. Hz. Muhammet i¢in Tanriya rahmet
ve selamini bildiren Arapg¢a sozlii dini eserlerdir. Cesitli makamlarda
bestelenmislerdir. Isledikleri konulara gore de cesitli isimler alirlar. Sabah salast,

Cuma ve Bayram salasi, Salat-1 immiye gibi isimler alirlar.

Tarz bakimindan Na'’t ve Durak’lara benzer. Hareketleri agircadir. Tek farkli yanlar

isledikleri konularin degisik oluslaridir. Salat’larda kullanilan usul Durak Evferi’dir.

Tevsih: Kelime olarak silisleme ve silislendirme anlamlarma gelir. Mevlid ve
Mi’raciye okunurken bahir ve hane aralarimi siislemek, ses ve ahenk katmak igin
bestelenmis eserlerdir. Sozleri Tiirkge ve ya Arapca siirlerden secilmislerdir.
Tevsihlerde Hz. Muhammet’in dogumu, Ona dair dvgiiler, ayrica Tanriya yalvarig ve
yakarislar konu olarak islenmektedir. Cesitli makamlarda bestelenmis yiizlerce tevsih

giiniimiize kadar gelmistir.

Mevlid: Peygamberimizin dogum giinli sebebiyle yapilan dini torenlerde okunmak
lizere yazilmis eserlere denir. Bu formda baska eserler de bulunmasina ragmen;
Mevlid denilince, Siileyman Celebi (1346—1422)’nin manzum olarak yazdig1 eser®’
akla gelir. Tiirk-Islam toplumunun 6zel gecelerinde, manevi énemi bulunan giinlerde
siklikla okunur. Mevlid adina “Bahir” denilen dokuz boliimden meydana gelir.
Bunlar sirasiyla: Miinacaat, Dua, Alemin yaratilmasinin sebebi, Velddet, Hz.
Muhammed’in mucizeleri, Mira¢c, Hz. Muhammed’in vasiflari, vefati, kitabin sonu
seklindedir. Mevlid, 6zel bir sekilde ve bazi adetlere uyularak okunmaktadir.
Zamanimizda Mevlidler serbest ve dogaclama tarzinda okunur. Fakat gecmis

yiizyillarda bazi bestekarlarin mevlidi bestelediklerini kaynaklardan 6greniyoruz.

Tardiye: Anlam1 “Raz1 Olsun” demektir. Cuma ve Bayram namazi hutbelerinde

hatibin minberde*® dért halifeyi ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’i * anmasindan sonra

*" Bu eserin asil ad1 “Vesilet-iin Necat” tir. Bu isim “Kurtulus Yolu” anlamina gelmektedir.

* Camilerde merdivenle ¢ikilan yiiksekg¢e yerin adidir. Minber iizerinden okunan dualarla birlestirilmis
metine “hutbe”; hutbeyi okuyan kisiye ise “hatib” denir.

% Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, Hz. Muhammed’in torunlar ve Hz. Ali ile Hz. Fatma’mn gocuklaridur.
Burada saymis oldugumuz bes isim Islim dininin &gretisine gore biitiin kdinatin en degerli
varliklaridir. Bu degere de en ¢ok Tasavvuf diinyasi sahip ¢ikmis ve dnem vermistir. Biitlin tarikatlar
kuruluslarindan bu giine kadar ki her doneminde manevi esaslarini bu bes isim iizerine kurmuslardir.
Bu bes ismin tiimiine “Ehli Beyt” denmektedir.
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miiezzinlerden birinin yiiksek sesle “Radiyallahii anhum” ciimlesini yiiksek sesle

sOylemesi ile olur.

Mi’raciye: Hz. Muhammet’in Tanr1 katina yiikselisini anlatan bir eserdir.
Mi’raciyeler igerisinde en iinliisii Kutb1 Nayr tinvaniyla tinli Seyh Osman Dede

(1652-1730)’ ye ait olanidur.

4.2.1.2 Tekke (tasavviif) miizigi formlari

Bu miizik tasavvuf ehli ve fikih alimleri tarafindan “semd ” olarak da adlandirilmastir.
Raks etmek seklinde kisaca tarif bulan sema ile karistirilmamalidir. Bu isim dini

miizige verilen genel bir isim niteligindedir.

Allah’1 seven, O’na asik olan, kavusma hasreti i¢inde kivranan kimseler nereye
baksalar O’nu goriirler. Neyi duyarlarsa O’ndan duyarlar. Boyle kisiler i¢in miizik
0zlem hissini costuran, ask ve sevgiyi artiran, kalpteki duygularin agiga ¢ikmasina
neden olan bir arag¢ olarak goriilmiistiir. Bu gibi yiice hallerin agiklanamayacagi ve
onu sadece yasayanlarin anlayabilecegi; yasamayanlarin ise karsi c¢ikacaklar

hususuna tasavvufi notlarda sikca tesadiif ediyoruz.

Tiirk dinl miiziginin daha sanatl bir sunuma sahip olan, igerisinde miizik ilmini ve
Ogretisini barindiran, kaynagini biiyiik Tiirk bestekarlarini1 yetistiren mekanlardan
alan dinsel ve daha da 6nemlisi Tanrisal askin miizigidir. Bu miizik biitiin diinyanin
ilgisini ¢eken miizik tiirlerindendir. Her donemin sultanlari, padigahlari, tasavvuf ehli
ve halkin yiiksek tabakasi bu miizige ilgi duymuslar, 6grenmislerdir. Bu miizik
bircok Osmanli padisahini bestekar yapmis ve tasavvuf yoluna girmelerine davetiye
cikararak neden olmustur. Iste Klasik Tiirk Miiziginin de temeli sayilan bu miizik

tiirlinlin baslica formlarina yine kisaca girmek istiyoruz.
Tekke Miizigi Formlar: sunlardir:

Mevlevi Ayini: Sema (sima) isitmedir. Mevlevilik kiiltiiriinde sem4 esasen isitmenin
sonucu hasil olan bir haldir. Neyle temsil edilen ise insan-1 kimildir. Ayin formu
Mevlevilik yolunun sembolli, sema torenlerinin degismez eserleridir. Sema

yapilirken c¢alinip okunmak {izere bestelenmislerdir. Tiirk dini miizik formlarinin
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Miraciye’den sonra en biiyiiglidiir. Ancak miraciyenin pek kullanilan ve giincelligi

bulunan bir form olmamasini géz 6niine alacak olursak en biiyiigiidiir.

Eserin sozleri Hz. Mevlana’nin “Mesnevi” si ve “Divan-1 Kebir” inden segcilir.
Sozlerin arasinda Yunus Emre gibi Tiirk tasavvuf sairlerinin siirlerine yer verildigi de
bazi orneklerde goriilmektedir. Ancak tarih boyunca ana siirin Hz. Mevlana’ya ait
olmasi gelenegi bir gereklilik olarak yerlesmis goriintiyor. Besteler genellikle klasik
Tirk Miiziginin 6nde gelen isimlerine ait olmustur. Dede Efendi, Itrd, III. Selim, Nayi
Osman Dede gibi biiyiik Tiirk bestekarlarinin besteledikleri Mevlevi Ayinleri, hem
kendilerinin hem de Tiirk Miiziginin basyapitlar1 sayilmaktadir. Daha yakin
gecmisimizde Tiirk miizik sisteminin kurucularindan sayilan Hiiseyin Saadettin
Arel’in de Mevlevi Ayini vardir. Giiniimiiz bestekarlarmin da yeni denemeler
yaptiklar1 goriilmesine karsilik bunlarin sema meydanlarinda seslendirildiklerine pek

rastlanamiyor. Sadece arsivlere giincel 6rnekler olarak girmislerdir.

Mevlevi ayinleri dort boliimden meydana gelmistir. Bu boliimlerin her birine de
selam denir. Her hangi bir makamda bestelenmis olan ayin sonraki selamlarda adini
aldigrt makamdan baskaca bircok makamin seslerini de gosterir. Birinci ve iiglincii
selamlar uzun ikinci ve dordiincii selamlar daha kisadir. Bazi ayinlerde ise ikinci ve
dordiincii selamlarin bestelerinin birbirinin tekrari seklinde oldugu goriiliir. Ritm
yapilar1 her selamda degisiklik gosterir. Birinci selamda Devr-i Revdan veya Agir
Diiyek, ikinci ve dordiincii selamlarda Evfer, ligiincii selamda ise Devr-i Kebir, Aksak

semdi ve Yiiriik semd ritmleri birbiri ardma sirastyla kullamlirlar™.

Gilinltimiize kadar gelen tarihi arsivlerdeki dyinlerin sayis1 yiiz otuz kadardir. Bunlarin
bir kisminin bestekar1 bilinmemektedir. Bu giinlin semd meydanlarinda sikca

kullanilan dyinlerin say1s1 ise daha ¢ok iin yapmis olan on - on besi kadardir.

Ayin okuyan kisilere “dyin-han” denir. Ayinhan Farsca bir kelimedir. Mevleviyye
tarikatinin toplu zikri olan sema sirasinda ayin-i serif okuyanlarin her biri bu adla
anilmaktadir. Ayin-hanlar, semédhéanenin yiiksek¢e bir yeri olan ve mutriphdne
denilen yerde sazlarla beraber oturur ve ayin okurlar. Buna mutribe ¢ikmak da denir.

Mevlevilik disindaki diger tarikatlarda zakir, Arabistan’daki tekkelerde miingid adin

>0 Ungay, Hursit, 1987. Tiirk Misikisinde Usuller ve Kudiim, Vakif Yayinlari istanbul.
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alan ayin-hanlara Mevlana Celaleddin-i Rimi zamaninda guyende veya kavvai
denirdi. Sema esnasinda okunacak eserler 6nce kudiim-zen basinin idaresinde kudiim
ve halilenin de istirakiyle Ayin-hanlar tarafindan mesk edilir. Iyice dgrenildikten
sonra mukabele glinii ad1 verilen ayin giinlerinde son olarak semadan evvel

neyzenlerin de katilmasiyla genel prova mahiyetinde tekrar edilirdi'.

Durak: Sozleri tasavvuf sairlerinin siirlerinden se¢ilmistir. Tekkelerde™ zikire ara
verildigi zaman okundugu i¢in Durak adi verilmistir. Genellikle tek bir kisi
tarafindan okunur. Toplu halde okundugu da goriilmiis ve bu sekline Cumhur Durak

denmistir.

Sugul: Kelime anlami is, ugras ve mesgale demektir. Tirk Miizigi bestekarlar
tarafindan Tiirk Miizigi makam ve ritimlerine gore bestelenmis, sozleri Arapga olan
ilahilerdir. Diger ildhi formundan belirgin en biiylik farki da yalmizca sozlerinin

Arapga olmasidir.

Sugullerin s6zleri Arapca olmasma ragmen kolay anlagilir nitelikte oldugu
belirtilmektedir. Beste bakimindan coskun ve hareketli olan suguller daha ¢ok nim

sofyan, sofyan ve diiyek gibi ustllerle bestelenmislerdir.

Ism-i Celal: Kelime anlami ululuk ve biiyiiklilk demektir. Tanrinin Kuran’da gegen
doksan dokuz ismine karsilik geldigi belirtilen “Allah” ismi i¢in kullanilan 6zel bir
terimdir. Oturarak veya ayakta “Allah™ kelimesinin siirekli tekrar1 seklinde yapilir.

Bu kelimeye tasavvufta Ldfza-i Celal de denir.

Savt: Arapga bir kelime olup ses ve sada anlamlarina gelir. Eskiden miizikte bir form
ad1 iken sonradan bu 6zelligini kaybetmis ve bu kelime ile sadece tekkelerde okunan
miizik eserlerinin geneli kastedilmistir. Bu form cami miiziginde gormiis oldugumuz

Tesbih formuna karsilik olarak tekke miizigindeki sekli gibidir.

Mersiye: Olen kisinin ardindan duyulan iiziintii ve aciy1 dile getirmek ve o kisinin iyi

taraflarin1 siralayip anlatmak icin yazilip bestelenen eserlere denir. Ozellikle Kerbela

>! Diyanet islam Ansiklopedisi,(dia)Tiirk Diyanet Vakfi Yayimnlar1.

52 Tarikatlarm toren, sohbet, ibadet ve zikir mekanlarina Tekke denir. Eski yiizyillarda bu mekanlarm
ayni zamanda yatili olarak kullanildigi, iiyelerinin bu mekanlarda belli bir siire 6zel egitime tabi
tutularak aydinlanma yoluna sokulduklar1 kaynaklarda goriilmektedir.
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sehitleri®® ve bunlarin basinda Hz. Hiiseyin hakkinda zengin bir edebiyat olusturacak

derecede mersiye sdylenmistir.

Nefes: Bektasi tekkelerinde okunan ilahilere nefes adi verilir. Sozleri Bektasi
sairlerinin hece vezni ile agik ve sade bir dille yazilmis siirlerinden, 6zellikle de Haci
Bektasi Veli’den secilmistir. Tarzi digerlerine gére daha basit olup, halk miizigi

tiirlerine daha yakindir.

Tiirk Dini Miiziginin ikinci boliimiinii olusturan Tasavvuf (Tekke) Miizigi boliimii de
bu sekildeki yedi basliktan olusuyor. Form bakimindan yapmis oldugumuz bu teknik
analizden sonra bir de Tiirk Dini Miizigini kullanim alanlar1 bakimindan incelemek

gerekmektedir.

4.2.1.3 Diger dini miizik formlar

Kiltlirimiiz  bilinyesindeki, ¢ogu bize 6zel dini miizik formlarmin yani sira
genel/ortak Islam kiiltiirii ve sosyal hayati icerisinde olusmus belli basl dini miizik

formlarina; daha dogru bir ifade ile ¢esitlerine de burada kisaca yer vermek istiyoruz.

Hac miizigi: Hacca gitmek isteyen kimseler yola ¢ikmadan once davul ve zurna ile
dolastirilir ve bu esnada Kabe’yi sembolize eden, haccin yiiceliklerinden bahsetmek
suretiyle halki hacca gitmeye tesvik eden besteli siir ve ilahiler okunurdu. Miizigin bu
¢esidini dinlemek birgok karsit goriis sahiplerine gore de yanlis degildir. Hac bir
ibadettir bu yiizden ona kars1 6zlem duymak 1yi bir seydir mantigiyla bu tiir miizik
Islam’da giizel goriilmiistiir. Ancak sarhos meclislerinin enstriimanlarr diye
bahsedilen enstriimanlar katilmadik¢ca bu tiir miizik insanlar1 hos duygulara

yoneltecegi iddiasiyla desteklenmistir.

Marslar: Gazdya™ tesvik icin kullanilan bestelenmis siirlere mars denir. Bunlar da

hac miizigi gibi Islam’da genellikle uygun goriilmiistiir. Sozleri savasa gidenleri

%3 Kerbeld Arabistan’da bir bolgenin adidir. Hz. Muhammed’in torunu ve Hz. Ali’nin oglu olan Hz.
Hiiseyin bu bolgede Emevi ordulari tarafindan yaklasik yetmis taraftarryla beraber katledilmistir.
Onlara susuzluk basta olmak iizere cesitli eziyetlerin yapildig1 ve otuz bin kisiyle ling hareketinin
uygulandig1 bu olay Islam tarihine kara giin olarak ge¢mis ve Kerbela Olay1 olarak anilmustir.

> [slam ugruna yapilan savas.
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cesaretlendirme amacina yonelik olarak dinsel ve ulusal heyecanlar artiracak sekilde

yazilmislardir. Ritimleri de sert ve cogkun olur.

Hamasi miizik: Hamaset Arapga bir isim olup; cesaret, kahramanlik, yigitlik ve
kahramanlik siiri anlamlarina gelmektedir. Hamasi ise hamasetle ilgili demektir. Bu
gibi s0z ve besteler diigmanla kars1 karsiya gelindigi zaman 6ne ¢ikan cesur yigitler
tarafindan sdylenmislerdir. Amag¢ marslarda oldugu gibi toplulugu cesaretlendirmek
ve onlarin savas askini artirmaktir. Bu eserlerin sozlerinde cesaret, kahramanlik ve

seref duygular 6viilerek insanlar costurulur.

Seving ve nese miizigi: Bayram ve diiglinlerde, siinnet diigiinlerinde, birisi gurbetten
geldiginde, davet ve ziyafetlerde, ¢ocuk dogdugunda, hafizlik icazeti (izni)

verildiginde coskun bir miizik seklinin sunulmasi ve dinlenmesi hos karsilanmistir.

Ask sarki ve tiirkiileri: Asiklarm sevgilileri icin soyledikleri eserler Klasik Tiirk
Miiziginin en degerli eserlerini olusturmaktadir. Dini miizik alaninda biiylik eserler
vermis ve hatta Mevlevi Ayini bestelemis Klasik Tiirk Miizigi dehlar1 kars: cinse
kars1 duyduklar sevgi ve aski da ayn1 zamanda s6z ve miizik ile ifade etmislerdir. Bu
tiir besteler ask sarkilar1 ve tiirkiileri olarak karsimiza ¢ikmis ve aydin Islam alimleri
tarafindan da kabul gérmiislerdir. Bu tiir eserlerin bir kisminda Leyla ile Mecnun,
Ferhat ile Sirin, Kerem ile Asl gibi efsanevi ask kahramanlarinin sik¢a anildigi

gorilmektedir.

4.3 Kuran Kiraati

Kuranin okunmasina kiraat denir. Her miimin {izerine farzdir. Bu bakimdan her
vesile ile miistakilen Kuran okunabilecegi gibi; namaz igerisinde de bizatihi
okunmaktadir. Gerek camilerde ve gerekse tekkelerde her daim Kuran kiraat
edilmekle birlikte bunu bir dinl miizik formu olarak tasnife tabi tutarak bir yere
koymak dogru olmayacagi i¢in ayr1 bir alt boliim igerisinde ele almagi daha uygun

bulduk.

Kabaca Arap dilinin ve 6zellikle Kuran Arapgasinin kurallarina ve fonetigine uygun
sekilde okunmasi dedigimiz “tecvid ’e uymak sart1 ile Kuran’in diiz ve sade bir ses ve

tavirla okunmasi esas olmakla birlikte; tartismali olmasina ragmen belli bir makam
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dairesinde nagme ile okunmasi da miimkiindiir. Temel anlami ile Kuran miizigi
stiphesiz ki tecvid kurallarinin uygulanmasindan dogan seslendirmedir. Fakat bu
seslendirme miizik ilminin konusu olan miizikal seslerden ¢ok Kuran harflerinin
agizdan ¢ikis 6zellikleri (mahreg), seslendirilirken uzatilma siireleri (medd), kelime
ve climlelerdeki durma (secavend, sekte, siikut, vakf) ve birbirine baglanma (vasl,

idgam) kurallarin1 belirleyen nagmesiz bir ses uygulamasidir.

“Bu tecvid kurallarinin disina ¢ikmaksizin; tenafiir sesleri denilen uyumsuz seslerden
kaginarak ve miilayim ses araliklarini gozeterek nagmeli seslerle yapilan okuyus ise
kiraatin miizik ilmini ilgilendiren kismidir. Miilayim yani wyumlu ses araliklarim
dikkate almadan yapilan bir kiraatte tecvid kurallarma uyulsa bile yadirganan bir
okuyus olarak hemen algilanacaktir. Miizik sanatinin en belirgin 6zelliklerden biri
sesle yapilan dogaglama dedigimiz irticali icrdlardir. Dini miizigimizdeki Kuran
Tilaveti, Mevlid, Ezan, Kamet gibi tiirler irticalen okunduklar1 i¢in okuyanin ses
giizelligi, miizik bilgisi ve dogaclama yapma kabiliyeti basarisini etkileyen
ozelliklerdendir. Iyi bir okuyucunun makamlar1 ve makam seyitlerini dgrenmis
olmasi tilavetteki tesir agisindan ¢ok Onemlidir. Ayrica Kuran okunmasinda fem-i
muhsin olan iistattan alinan feyz sonucu bir kiraat tavri olusur ki, bu tavrin en 6nemli
yan1 yetenekli 6grencinin hocasini aynen taklit etmesi seklinde degil, hangi makami
segerse sec¢sin okuyusunda hocasinin tavir ve iislubunun onu dinleyenler tarafindan
rahatlikla anlagilabilmesidir. Kuran kiraatinin miizik ilmi ile olan yakin ilgisi ve
miizik kurallarina uygun bir okuyusun dinleyenler lizerinde daha etkili olacagini ¢cok

aciktir™”,

4.4 Makamla Kuran ve Ezan Okunmasi

“Islam’mn dogusundan itibaren miizigin, Kuran’in okunus sekli ve cesitleri, ezan,
zikir, tecvit, lahn, devran, sema gibi yer alan miizikli bicemlerde caiz olup olmadigi
lizerine pek cok tartigma ve arastirma yapilmistir. Kuran’in okunusunun ve ezanin
miizige benzetilmesi sorunu, daha sonra miizik dinlemenin dogrulugu veya yanlishgi,
sema yapmak, devran gibi diger sorunlar1 giindeme tartisma konusu olarak tagimistir.

Osmanli Déneminde sufizmin yayilarak sufilerin ¢ogalmasiyla birlikte artan devran
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ile zikir i¢in ayr1 ayn kitaplar yazilmistir. Devran’in cdiz oldugu ile ilgili Siinbiil
Sinan’in yazdigi Arapca risdle daha sonra terciime edilmis ancak tartigmalar
durmamistir. Karsi olanlar ve taraftarlar risdleler yazmislardir. Cumbhuriyetin ilk

yillarinda da ezanla ilgili tartismalar olmustur’®”.

“Bircok alimin ittifak ettigi hadiste Hz. Muhammed Kurant seslerinizle
giizellestiriniz demektedir. Bu hadisi referans alan alimlerce Kuran okuyan kisinin
nagme ile okumasi ters karsilanmamistir. Ancak bu sekilde Kuran okumaya higbir

mezhebin izin vermedigini gorliyoruz.

Hanefi mezhebinin en saglam kaynaklarinda aynen sdyle denilmektedir:
Mezhebimizin biiyiik alimleri buyurdular ki: Makamla okunan Kuran’in dinlenmesi
giinahtir, Kuran’1 makamla okuyan da dinleyen de giinaha girer. Genel olarak biitiin
Hanefi fikih adamlar1 bu goriiste miittefiktir. Miizigin aleyhinde oldugu bilinen bir
mezhebin mensuplarindan bu konuda bagka bir hiikiim beklenilmesi esasen muhaldir.
Malikiler de bu sekilde Kuran okunmasini Hanefiler gibi dogru bulmuyorlar.
Okunmasinin da, dinlenmesinin de haram ve giinah olduguna inaniyorlar. Imam Safii
nagme ile Kuran okunmasina muhalefet etmiyor gibi goriinse de esasen nagme ile
miizigi ve makamlarini kast etmez. Onun nagmeden anladig1 bu degildir. Bu nedenle,
diger anlami ile Kuran okunmasini ve dinlenilmesini Safiiler de dogru bulmazlar.
Harflerin mahreclerine (¢ikislarina) dikkat ve 6zen gostermek, onlari bozmamak ve
degistirmemek sart1 ile ve sadece onlarin dogal sesleri ile Kuran okumak Imam
Safit’nin dogru buldugu kiraat seklidir. Ezan i¢in ise farkli diisiinmekte ve soyle
demektedir: Miiezzininezan1 yiiksek sesle okumasi gerekir. Miiezzin tutulurken
sesinin 1yl ve gilizel olmasina dikkat edilmesini de arzu ederim. Zayif seslinin ezani
duyulmaz, gilizel ses ise dinleyene tesir eder. Hanbell mezhebi harflerin
degistirilmemesi ve bozulmamas: kaydiyla Kuran’in giizel sesle okunmasini uygun

goriir. Ancak digerleri gibi makam ile okunmasini dogru bulmaz’’”.

55 Uygun, M. Nuri,2001. Kuran ve Tefsir Arastirmalart II, Tartismalt [Imi Toplantilar Dizisi, Istanbul.
6 Usly, Yrd. Dog. Dr. Recep, 2006. Miizikoloji ve Kaynaklari, IL.T.U. Vakfi Yayinlari, Istanbul, s. 62.

37 Uygun, M. Nuri,2001. Kuran ve Tefsir Arastirmalart II, Tartismalt [Imi Toplantilar Dizisi, Istanbul.
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5. BOLUM

ISLAM’DA MUZIGIN YERI

5.1 Kuran ve Miizik

Peygamber doneminde ciddi anlamda bir miizigin ve nazariyatinin bulunmadiginm
soylemistik. Tarihi anlatilar Arap siirinin ilk olarak Hz. Omer zamaninda
bestelendigini gostermektedir’®. Miizik nazariyat: ise ilk bestelerden ¢ok daha sonra
ortaya konulmustur. Bundan dolay1 radyoda Kuran okunmasinin dini hiikmiiniin ayet,
stinnet ve hadislerde acik bir sekilde ifade edilmeyisi ne kadar dogalsa, miizigin dini
hiikmiiniin Kuran, siinnet ve hadislerden net olarak ¢ikarilamamasi da o kadar dogal
goriiniiyor. Islam’m dogusundan asirlarca sonra bile devdm eden ve bir tiirlii
¢oziilemeyen bu sorunun temelinde Kuran’da bugiin kullandigimiz anlamiyla miizik
olgusunu ifade eden net bir kelimenin ve hiikkmiin bulunmayis1 ve birbiri ile ¢elisen

hadisler yatmaktadir.

Bu boslugun yarattig1 zeminde pek ¢ok din adami ve alim uzak da olsa miizikle ilgisi
bulunabilecek ayetlerde, Peygamberin siinnet ve hadislerinde bu konuda kesin hiikiim
olabilecek noktalar aramaya girismis; miizigin karsisinda olanlar miizigin yasak
olduguna, taraftar olanlar ise yasak olmadigina iliskin hiikiimler ¢ikartabilmek amaci
ile en uzak ihtimalleri bile degerlendirmek suretiyle buralardan kendi goriislerini

destekleyecek ve iddialarini ispat edecek deliller liretmeye ¢aligmislardir.

¥ [lk defa melodi ile Kuran okuyan Ubeydullah b.Ebu Bekre olmustur.
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5.1.1 Miizigin kabiil gormedigine delil gosterilen ayetler’’

1) “Halktan éyle birtakim kimseler de vardir ki alay konusu yapmak ve korii koriine
halkt Allah’in yolundan sapitmak igin eglencelik soz satin alirlar, sahibini hor ve
hakir edici azap iste bunlar i¢indir” (Lokman 6). Bu ayetin niiz{l (inis) sebebi olarak
sOyle bir olaydan bahsedilmektedir: “Nadr adinda biri ticaret yapmak amaciyla iran’a
gider ve oradan Iran’in destan ve masallarini para ile satin alarak Mekke’ye geri
doner ve Kureys halkina “Muhammed size Ad ve Semiid dan bahsediyor, ben ise size
Riistem ve Isfendiyar’dan bahsedip Kisralarin hayat hikdyelerini anlatacagim” der
ve Iran efsanelerini anlatirdi. Onun sdzleri Kureys halkina daha hos ve eglendirici
geldigi i¢in halk Kuran dinlemeyi terk edip bunlar1 dinlerdi (Uludag, islam Acisindan
Miizik ve Sema, s. 45). Bu ayetin asil gelis nedeni bu iken, sarap igmenin ve domuz
eti yemenin bile heniiz yasaklanmamig oldugu Mekke devrinde gelmis olan bu ayetin
giizel melodileri ve miizigi yasak etmis olmasi imkansiz goriinse de bircok Kuran
yorumcusu ayette gecen lehve’l hadis “eglendirici s6z” deyimi ile miizigin

kastedildigini ve bu ayetin miizigi yasakladigini israrla savunmusglardir.

2) “Bu soze mi taacciib ediyorsunuz ve giiliiyorsunuz da aglamiyorsunuz? Siz cidden
¢ok dik baslhisiniz” (Necm 56, 60, 61). Bu ayette gecen dik basl kelimesi ile miizik
ile ugraganlarin kastedildigi ileri siiriilmektedir. Ibn Abbas bu kelimenin gina
manasima geldigini bildirmistir. Sdmid miiganni demektir. Ayn1 kaynakta, Kuran
okununca inkarcilarin miizige basladiklarini belirtiyor ve bu ayetin de bu gibi kisiler
hakkinda indirildigi de ekliyor. Ancak Mekke’de inmis olan bu ayetle miizigin
yasaklanmis olmast mantikli gériinmemektedir. Gazali’nin konuya bakisi durumu
acikliyor. Sayet bu ayet gindy1 yasaklamis olsaydi ayni ayette ve ayni sekilde sozii
gecmis olan giilme ve aglama fiillerinin de yasak edilmis olmasi gerekirdi. Eger bu
giilme Miislimanlar1 agsagilamak ve alay amagli ise denebilir ki, burada kast edilen
miizik sadece bu amagla yapilan miiziktir. Nitekim, ayette kotiilenen bizatihi miizigin
kendisi degil; miisriklerin Kuran’t dinlememek i¢in bunu vasita olarak

kullanmalaridir.

5 Uludag, Siileyman, 1992. Islam Acisindan Misiki ve Sema, Uludag Yayinlari, Bursa, s. 44-50.
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3) “Gii¢ yetirebildiklerini sesinle zillete ve meskenete diisiir” (Isra 64). Tanr1 seytan1
huzurundan kovarken bdyle buyurmustur. Bu ayeti yorumlarken kimi islam alimleri

bu

seytan sesiyle kast edilenin diidiik ve gina oldugunu, kimi alimler ise bunun def
oldugunu sdylemislerdir. Ancak daha sonra ele alinacagi lizere, bu ayetin seytan sesi
olarak defi kastetmesi ile Hz. Muhammed’in def ¢alinmasina izin veren ve hatta
tesvik eden silinneti ve sozleri celigkili goriinmektedir. Oysa Allah’in hi¢ bir
Peygamberi vahye (Kuran’a) aykiri davranig sergilemez. Sayet cok istisna teskil
edecek boyle bir sey soz konusu olur ise yeni bir vahiyle derhal duruma dikkat

cekilir. Boyle bir vahiy ise s6z konusu degildir.

4) “Miisriklerin namazi Kdbe civarinda 1slik ¢calmak ve el ¢irpmaktan ibarettir”
(Enfal 35). Bu ayette gegen 1slik calma ve el ¢irpma lafizlar1 (Kurani s6z) ile miizigin
kastedildigi 6ne siiriilmiis ise de bu yorum genel olarak kabul gormemis ve pek fazla

taraftar bulmamistir. Bu nedenle s6z konusu ayet iizerinde fazlaca durmayacagiz.

S) “Onlar ki, bos laflar isittikleri zaman yiiz ¢evirirler ve “sizin ameliniz size,
bizim amelimiz bize” derler” (Kasas 55). Bu ayette bos laflarla ilgilenmeyen ve bu
gibi seylerden yiiz ¢evirenler Gviiliiyor. Ancak bu bos laf ve isler icerisinde miizigin
olabilirligini gosteren hi¢ bir ifade bulunmamaktadir. Ayette gereksiz ve bos
anlamina gelen kelime ile giizel ses degil; IslAm aleyhindeki konusma ve dedikodular

kastedilmistir.

6) “Onlar ki, yalan-dolan bulunan yerde durmaziar, liizumsuz seyler konusulan bir
vere ugradiklart zaman oradan uzaklasip gitmek suretiyle kendilerine iyilik ikram
ederler” (Furkan 72). Esasen bu ayette yanlis olana yonelmeme; yalan s6zden,
dedikodudan, hileden, ikiyiizliiliikten, bos ve anlamsiz konusmalardan uzak durma
gibi bir miiminin sahip olmasi1 gereken 6rnek kisilik 6zelliklerine vurgu yapilarak bu
sekildeki davraniglarin daha hayirli oldugu ve bdylelerinin odiillendirileceklerine
isaret edildigi halde; bir kistm Islam alimi, Ayette gecen yalan, hile ve dedikodu

anlamlarina gelen Arapca “zir” kelimesi ile miizigin kast edildigini ileri stirmiistiir.
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5.1.2 Miizigin kabil gordiigiine delil gosterilen ayetler®

Miizik karsiti olan islam ilim adamlar1 Kuran’m miizigi yasakladigmi kanitlamak
icin boylesi ¢esitli deliller ileri siirerken; miizigin mesruluguna inananlar da bu
inan¢larinin dogrulugunu ispat i¢in bazi ayetlerden gili¢ almaya calismislardir. Bu

ayetlerin baglicalar1 da sunlardir:

1)“Iman edip amel-i salih isleyenler cennet bahgelerinde neselendirileceklerdir”
(Rm 15). Miizik yanlis1 birgok Islam alimi bu ayete, “iman edip; iyi, giizel ve dogru
fiil sergileyenlere cennet bahgelerinde miizik dinletilecektir” seklinde anlam vermis
ve niteligini bilemedigimiz, oraya has bir tiir icki icme, ipekli giyinme, altin ve
giimiisle siislenmis esyay1 kullanma 6diilleri gibi miizigi de cennet nimetleri arasinda

gormek ve saymak istemislerdir.

2) “Onmlar ki, soz dinlerler ve en giizeline tabi olurlar, iste Allah’in hidayete
erdirdikleri kimseler bunlardir, idrak ve insaf sahibi olanlar da yine bunlardir”
(Ztimer 18). Miizigin sdzlerin en giizeli olusu mantigindan yola ¢ikilarak, bu ayette
gecen sO0z kelimesi ile miizigin; en azindan miizigin de kastedildigini ileri
stiriilmiistiir. Giizellik 6zelligine sahip olan sozler dviildiigiine ve giizel s6zlere uyma
emredildigine gore, bizatihi giizel olan miizigi dinlemek de aym seydir. Miizikal
seslerin diger seslerden farki giizel ve Ol¢iilii oluslaridir. S6z ve ses dinlemek
yasaklanmadigina gore, bunlarin en giizeli olan miizigi dinlemek neden yasak olsun
seklinde bir mantik ile bu goriis kuvvetlendirilmege calisilmistir. Oysa s6z kelimesini

bu 6zel anlama indirgeyebilmek i¢in delil yeterli degil gibi gériinmektedir.

3) “Yerleri ve gokleri yaratan, melekleri el¢i olarak gonderen ve onlar ikiger, ticer
ve dorder kanatlara malik kilan Allah’a hamdolsun, halkta diledigini ziyade eder,
stiphesiz ki Allah her seye kadirdir” (Fatir 1). Bu ayette gecen, yaratirken arttirir
kelamina (ciimlesine) “diledigine yaratilis giizelligine ilave olarak ses giizelligi verir”
seklinde bir anlam verilmek istenilmistir. Ancak, yaradilistaki bu ziyade ile sadece
insanin m1 kast edildigi; sayet Oyle ise iman giicliniin mdi, kisilik farkliliklarinin mu,
bir takim daha tistiin 6zellik ve niteliklerin mi, onun daha bol riziklandirilmasinin mi,

istidad ve kabiliyetlerinin mi anlagilmas1 gerektigi derin bir bilgi ve yorum gerektirir.

5 age. 50-55.
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Miizik yeteneginin ve miizigin Allah’in yaratmasindaki bu ziyadde kavrami igerisine
girip girmeyecegi de bdyledir. Bununla beraber olumlu manada sonu¢ ¢ikartmak
amaciyla bu c¢etin konuda zorlama yapilmamasi daha yerinde olacaktir. Her konuda

oldugu gibi en dogrusunu mutlaka yine EI-Alim olan Allah bilir.

4) “Seslerin en kotiisii eseklerin sesidir” (Lokman 19). Rahatsiz edici kotii bir ses
olan esek sesinin kotilenmis olmasinin methum-u mubhalifinden giizel seslerin

dinlenilmesinin yerinde olacagi sonucuna varilmaktadir.

5) “De ki: Allah’in kullar: i¢in var ettigi ziynetleri haram kilan kimdir? Bunlar
diinydda, ozellikle kiyamet giiniinde iman edenler igindir, bilen kavimler igin
dyetlerimizi boylece tafsil ediyoruz” (Araf 32). Ayette; Allah tarafindan kullar1 igin
yaratilan rizk ve nimetleri kimsenin yasaklamaya hakki olmadigi, bu hos nimetlerden
herkesin faydalanmasi gerektigi buyurulmustur. Rihun gidasi1 ve ayni zamanda da
hos bir nimet olmakla miizigin de ayetin genel hiikmii icerisinde yer almasi

gerekecegi ileri siiriilmektedir.

6) Araf Suresinin 172. ayetinde: Allah rahlar ilk defa yaratti§i zaman onlara: “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordugu ve onlardan: “Evet, Sen bizim
Rabbimizsin” cevabm aldigi bildirilmektedir. Tasavvuf ehlinin tamamina yakini,
insanoglunun ilk defa duymus oldugu bu ahenkli ve tatli nagmenin diinyadaki biitiin
nagmelerin ilk 6rnegini olusturdugunu kabul ederler. Hz. Daviid’a Allah tarafindan
micize olarak ¢ok giizel bir ses verilmisti. Hz. David bu giizel sesi ile mezmirlari®
okur, herkesi kendinden geg¢irirdi. Hayvanlar ve kuslar bile o giizel sesin tesiri altinda
kalirlard1. Gerek Kuran’da ve gerekse hadislerde biiylik bir mucize ve nimet olarak
nitelenen bu gilizel sesten ayrica bir Ustiinliik olarak da bahsedilmektedir. Hz.
David’a mucize olarak verilen bu giizel sesin varligi tasavvuf ehli tarafindan,

miizigin dinen kabul gérmiis olmasimim en kuvvetli delili sayilmaktadir®.

7) “Allah onlar icin hog olan seyleri heldl, pis olan seyleri haram kilmaktadir” (Araf

157). Bu ayette gecen hos olan seyler icerisine miizigin de girmesi gerekecegi ileri

5! Hz. Daviid’a indirilmis kutsal kitap olan Zebur’un béliimleri.

52 Hz. David sahip oldugu giizel sesi ile aglar ve Zebir okurdu. Hatta O’nun giizel sesini duyan cin ve
vahsi hayvanlar kendinden gecerek dliir ve meclisinde dort yiiz kadar cenaze kalkardi. Gazzali’nin de
kitabinda yer verdigi bu hadis tasavvuf ¢evrelerinde olduk¢a yaygin bir goriistiir.
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stiriilmiistiir. Ayetin orijinalindeki “et-tayyibat” kelimesi zevk ve lezzet veren seyler
anlamina gelip, genel anlamda kullanilmis olmakla birlikte; miizigin de bu genel
anlamin igerisinde yer almasina engel teskil edecek aksine bir hiikiim mevcut
degildir. Bu ayet yukarida ele alinan Araf siresinin 157. ayeti gibi miizigin kabul

gordiigline iliskin bir diger 6nemli delildir.

Miizigi yasakladigr one siiriilen ayetler Mekki’dir; yani Mekke’de inmistir. Dini
yasaklarin ve prensiplerin tam anlami ile sosyal hayata heniiz egemen olmadigi bu ilk
donemde miizigin yasaklanmis olabilecegi pek mantikli goriinmiiyor. Heniiz igki
igmenin bile yasaklanmadigi bir zaman diliminde miizigi dolayli da olsa yasaklayan
bir s6z veya uygulamanin bulunma ihtimali oldukca zayif. Sayet Mekke doneminde
miizigi yasaklayan bir ayetin varligi s6z konusu ise, Medine doneminin de buna
uygunluk arz etmesi gerekir. Oysa Medine devrinde miizige sadece izin verilmekle
kalinmamis; dahasi tesvik edilmistir. Allahin mevcut emrine (hiilkmiine) ragmen
Peygamberin miizige izin vermis olmas1 O’nun Kuran’la ters diigmesi anlamina gelir
ki; hayat1 boyunca Kuran’a uygun, Kuran’la yasamis bir Peygamber icin bu soz

konusu dahi olamaz.

Miizige izin verdigi iddia edilen ayetlere gelince, bunlar da ayn1 sekilde Mekke’de
inmistir. Lehte bir kisim hiikmiin indigini s6ylemek aynmi gerekgelerle yine mantikli
degildir. Ancak bu ayetlerden miizige izin verildigi sonucunun c¢ikarilmast hig
olmazsa Hz. Muhammet’in yasayis ve uygulamalarina ters diismemesi bakimindan
daha mantikli gériinmektedir. Isin ilging yan1, Lokman suresinin altinc1 ayeti miizigin
yasak olusuna delil sayilmigken, yine aymi surenin on dokuzuncu ayeti de izin
verilisine delil sayilmistir. Bu durum miizige olumlu bakanlar ile olumsuz bakanlarin
kendi inan¢ ve yasayislarini tescil etmek i¢in Kuran’i kullandiklarini ve ondan
kendilerine bir delil ¢ikarmaya calistiklarin1 gozler Oniline sermektedir. Aslinda
Kuran’da miizik konusunda kesin bir yargiya varabilecegimiz hi¢ bir net hiikiim
bulunmamaktadir. Kuran’da ¢okca gecgerek Oviilen veya kotiilenen kavram miizik
degil “soz”diir ve soziinde yalniz bazi tiirlerinden bahsedilmektedir. Birer delil

olarak ileri siiriilen ayetler ve ifadeler sadece genel kavramlardir.

El Fakihani bu konuda: “Kuran’da ve siinnette Miizik aletlerini haram sayan kesin

bir kaydin mevcut oldugunu bilmiyorum. Bu konuda ileri siiriilen seyler ya bir takim
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genel kavramlardir veya esas manaya nazaran tdli derecede kalan bir takim zahiri
manalardir. Bu gibi seyler akla yatkin goriinse bile kesin delil degildir” demektedir
(Uludag, 1992, s. 58).

Kuran’da genellikle gecen ve yasak oldugu sdylenen kelime sozdiir. Bununla

kastedilen ise insanlar1 Allah yolundan alikoyan eglendirici sézlerdir.

IslAm’m insanlar1 davet ettigi iyi, dogru ve giizel hedeflere ulasiimasi engelleyen
her gesit fiilin ve soziin haram olmasindan daha dogal bir sey zaten olamaz. Bunlari
sadece bazi fiil ve sdzlerle sinirlamak da yanlistir. Insanlar1 Allah’in yolundan
saptirmak amaci ile Kuran okunmasi bile bu kapsam i¢ine girer. Nitekim, Mekkeli
miisrikler Islim’1 ve onun Peygamber’ini yipratmak; inananlarin ise imanlarimni
zayiflatmak amaci ile, temelde reddettikleri Kuran’in Abese Siresini her firsatta

okumay1 hi¢ ihmal etmezlerdi.

Miizik konusunda igerisinde agik bir hiikkiim bulunmamasi miizik yanlilar ile
karsitlarin1 biitiin ¢abalarina ragmen Kuran karsisinda ayni mesafe ve konumda
tutmaktadir. Her iki tarafin da kendi inanglar1 dogrultusunda dort elle sarildiklari,
ama tam anlami ile delil olamamuis delilleri birbirinin 6niline gegememektedir. Ancak
Medine devri ve Peygamberin Medine’deki yasayisi bir dl¢ii olarak alindiginda en
azindan miizik yanlilarinin bu iddialarinda Peygamberle celiskiye diismedikleri

sonucuna varabiliriz.

Konunun ayetler boyutu bdyle. Hadisler boyutunu ise yiizlerce cilt olusturmaktadir.
Oysa sahabenin hayatlarindan ve sozlerinden yapilan alintilarin saglam birer delil
teskil etme ihtimalleri olduk¢a zayiftir. Bunlar muhtemelen o insanlarin kendi
goriisleri ve sahsi kanaatleridir. Bu nedenle bazi Islam alimleri miizigi yasakladig
iddia edilen hadislerden hi¢ birinin dogru olmadigini sdylemek zorunlulugunu

duymuslardir.
5.2 Siinnet, Hadis ve Miizik®

“Stiphesiz ki Allah giizeldir, giizeli sever”. Adil olan Tanrmin adaleti sevmesi,

kullarinin da adil olmasini istemesi demek oldugu gibi, giizel olan Tanrinin giizelligi

63 Uludag, Siileyman, 1992. Islam Ag¢isindan Misiki ve Sema, Uludag Yayinlari, Bursa, s. 65-113.
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sevmesi demek de kullariin giizel olmasini ve giizeli sevmelerini istemesi demektir.
Yukaridaki hadis miizik ile dogrudan dogruya degil, dolayli olarak ilgilidir. Miizik;
siir, edebiyat, resim, hat, raks ve mimari gibi gilizel sanatlarin en 6nemlilerinden
oldugu igin Islam’m “giizellik” kavrami hakkindaki goriisiinii anlatan hadislerin

basinda yer aliyor.

Diigiinlerde miizik: “Hz. Aise’den alinmistir: Hz.Aise yaninda biiyiittiigii akraba bir
kadim ansar®dan bir adamla evlendirmisti. Diigiinden dénen Hz. Aise’ye Hz.
Muhammet sordu: Ya Aise! Siiphesiz ki ansar kadmlari miizik ve eglenceyi
severler”®. Bu hadis bazi kaynaklarda sSyle devAm ediyor: Peygamber sordu: Kizi
kocasina gotiirdiiniiz mii? Kiz1 kocasina teslim edecek ve eve birakacak kadinlar
gonderdiniz mi? Aise, “evet” diye cevap verince peygamber: Keske bir de
mﬁganniyye66 gonderseydiniz de “size geldik, size geldik, bizi selamlayiniz, sizi
selamlayalim” tiirkiisiinii soyleselerdi; cilinkii ansar gazel sever dedi. Bu hadis Hz.
Muhammet’in diigiinlerde ¢alinan calg: karsisinda takindig: tavri kesin ve net olarak
belirledigi halde bir kisim Islam 4alimi ve hadis gevirmenleri bu hadisten miizigin
dogru bir sey oldugu hiikkmiiniin ¢ikarilamayacagi fikrinde 1srarct olmuslardir. Ancak,
genel olarak hadis ve fikih alimleri bu hadisle, diiglinlerde miizik yapilabilecegi,

miizik aleti calinip tiirkiiler sdylenebilecegi goriisiinde birlesmiglerdir.

Er-Riibeyyi anlatiyor: Zifafa girdigim gecenin sabah1 Hz. Peygamber yanima geldi ve
simdi senin oturdugun gibi yatagima oturdu. Bu sirada kizlar Bedir savasinda 6len
babalarimiz hakkinda sdylenen hamasi siirleri def calarak sdylemeye basladilar. Bu
arada kizlardan birisi: “Icimizde yarin ne olacagim bilen bir peygamber vardir” dedi.
Bunun iizerine Peygamber de ona: “Bunu birak da evvelce soyledigin gibi sdylemeye

devam et” dedi.

Islam dininin 6rnek insan1 ve peygamberi Hz.Muhammet diigiine gitmis, def ve tiirkii

dinlemis ve hatta kizlar1 bu ise tesvik etmistir. Asagida verilen dordiincii hadis

% Biiyiik bir aile ya da toplulugun ad1.

5 Bu hadis kaynaklarda degisik sekilleriyle de yer almis. Bazilarinda “eglence” ifadesi yerine kadin
tasvir eden siir demek olan “gazel” ifadesi de kullanilmis. Gazel, kadinlarla agik¢a konugma anlamina
da geliyor. Gazil, kadinlarla devamli sohbet eden “kadin dostu” anlamina geliyor.

5 Sarki sdyleyen kadinlar. Muganni ise sarki syleyen erkekler.
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sahabenin® de bu bakimdan peygamberin izinde gittigini gostermektedir. “Amr b.
Sa’d diyor ki: “Bir diigiine gitmistim. Diigiinde iki sahabenin yanlarinda tiirkii
sOyleyen muganni kizlarin bulundugunu goérdiim. Dedim ki: Siz Peygamberin
sahabelerisiniz, ayn1 zamanda Bedir Savasinda® bulunma serefine de sahipsiniz.
Buna ragmen huzurunuzda bdyle isler nasil yapiliyor? Dediler ki: Istersen buyur, otur
ve bizimle birlikte sen de dinle, istersen ge¢ ve git, fakat sunu bil ki diigiinde miizik
dinlemek i¢in bize izin verilmistir”. Bu hadise gore diiglinlerde miizik calmak ve
dinlemek i¢in peygamber tarafindan Miisliimanlara izin verildigi Bedir savasinin

sanli iki gazisinin sahitlikleriyle kesinlik kazanmaktadir.

Diigiinlerde; eglenme, neselenme, sevinme, oynama, giilme ve sen sakrak olma gibi
durumlara 6zel bir ilgi gosterdigi acik¢a anlasilan Hz. Peygamberin bu tutumunun
sonradan ne hale getirildigini daha iyi anlamak i¢in bu konudaki fikih zihniyetini

yansitan bir ka¢ 6rnek sunuyoruz.

Birinci sorun: Zeyd’in diigiiniinde taamdan sonra ¢algu ¢alindikta; Amr: “Istima
idenler kafirdiir” dise ne lazim olur? Cevap: Eger¢i nesne lazim gelmez amma

“fasiklardur” dimek evladur® (Uludag, s.70).

Anlagilacagi iizere bir diigiinde yemekten sonra miizik aleti ¢alinmasinin hiikmii
sorulmakta ve cevap olarak bunu yapanlarin tamamen dinden ¢ikacaklar1 karar

verilmektedir.

2. Sorun: Calgulu diigiinlere varub: “Miibarek olsun” diyen Zeyd’e ser’an’® ne lazim
olur? Cevap: Diigiin miibarek olsun didiyse kafir degildiir, anda olan miinkerata’"

miibarek olsun didiyse kafir olur (Uludag, 5.70)"%.

3. Sorun: Calgulu diigiinlere varub, taamin yeyup ve gayri calgu ¢alinan yerlere varan

Zeyd’in imam olmasi cdiz olur mu? Cevap: Azli vacip olur (Uludag, S.70). Buradan

57 Hz. Muhammed doneminde yasanus, onu taniyan ve sohbetinde bulunan kisilere verilen isim.

% Hz. Muhammet’in baskomutanligini yaptig1 ii¢ savastan biridir. Diger ikisi ise Uhud ve Hendek
savaslaridir.

% Taam: Yemek; Fasik: Dinden ¢ikmus; Kafir: Tanriya inanmayan anlamlarini tagir.
7 fslamin sartlar1 anlamma gelen seriata gore demektir.
! inanmanus anlamima gelen miinkir kelimesinin ¢oguludur.

72 Uludag, Siileyman, 1992. islam A¢isindan Misiki ve Sema, Uludag Yayinlari, Bursa.
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anlagilan, bir diigiinde miizik dinlemis olan bir imamin, imamliginin elinden alinmasi

gerekecegidir.

Cesitli  kaynaklarda buna benzer daha pek ¢ok ornek yer almaktadir.
Peygamberimizin yukarida belirtilen uygulamalarina ragmen bunlarla taban tabana
z1t goriis bildirmis ve fetvalar verebilmis pek cok Islam aliminin varligina ve ortaya
c¢ikan ¢eliskiye 151k tutmasi bakimindan verdigimiz bu bir ka¢ 6rnek yeterli olacaktir

kanaatindeyiz.

“Heldl ile haram arasindaki fark, helal olanda tirkii séylenmesi ve def
calinmasidir”. Helal kelimesi ile nikahli beraberlik, haram kelimesi ile de evlilik dis1
beraberlik anlamina gelen nikahsiz beraberlik kastedilmektedir. Bu hadisin sdyle bir
olaya dayaniyor: Ebu Belc, Muhammed b. Hatib’e, “Ben iki defa evlendim, fakat hig
birinde de diigiiniimde def ¢alinmadir” demisti. Ibn Hadib: “Cok fena, hi¢ iyi
etmemissin” dedikten sonra: “Peygamberin helal ile haram nikah arasindaki fark def
calmaktan ibarettir” dedigini isittim demistir. Peygamberin insanlar1 zina ve fuhus
gibi bizatihi gizli yapilan seylerden ve bunlarin olumsuz sonuglarindan korumak;
bunlardan men etmek i¢in nikdhin def calinarak, tiirkiiler soylenerek ilan edilmesini
istemis olmasi heldl olanlarin aciklanmasina biiyilk 6nem verdigini gostermektedir.

Asagidaki hadislerde de husus tekraren vurgulanmaktadir:

“Nikah1 def calarak ilan ediniz”. “Nikahi ilan ediniz, mescitlerde kiyiniz ve nikahta

def ¢aliniz”.

Biitiin bu hadisler Hz. Peygamber zamaninda o giiniin kiiltiir ve sosyal yapisi ile
uyumlu bir miizigin ve miizik sanat¢ilarimin var oldugunu; ayrica, var olmakla
kalmayip yapilan bu miizigin kendileri tarafindan hosgorii ile karsilandigini, izin ve

tesvik gordiiglinii net bir bigimde ortaya koymaktadir.

Bayramlarda miizik: Miizige izin verilmis ve hatta bu isin tesvik edilmis olmasi
sadece diigiinlere 6zel bir durum degildir. Ayni izin ve tegvikin Miisliimanlarin 6zel
giinleri olan bayramlar i¢in de gegerli oldugunu gosteren hadisler de vardir: Hz. Aise
soyle demistir: “Bir kere peygamber yanima gelmisti. Yanimda biias™ hadisesiyle

ilgili olarak sOylenmis olan hamasi siirleri terenniim ederek def calan iki cariye
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bulunuyordu. Peygamber yatagina yatip yiiziinii Obiir tarafa c¢evirdi. Sonra Hz.
Ebibekir™® igeri girdi ve bu ne hal, peygamberin huzurunda seytanin mizmari” ne
gezer diye beni azarladi”. Bunun iizerine Peygamber ona doniip: “Birak onlari, her

milletin bir bayrami vardir, bu da bizim bayramimizdir” dedi.

Bazi kaynaklarda ek olarak “iki gen¢ kiz ellerinde birer def oldugu halde tiirkii
sOyliiyorlard1” ifadesi de yer almaktadir. Bu olayimn meydana geldigi tarih bir Kurban
Bayrami1’dir ve insanlar akin akin Hac’® gérevlerini yerine getirmektedirler. ibadetin
her zamankinden daha ¢ok 6n plana ¢iktig1 bu giinlerde bile miizik ile ilgilenmenin,

calip-sdylemenin ve dinlemenin yasaklanmamis olmasi ¢ok 6nem tasimaktadir.

Raks: Hz. Aise’den anlatilmistir: Hz.Aise diyor ki: “Vallahi Peygamberi hiicremin
kapisinin yaninda duruyorken gordiim. Habesliler Peygamberin meclisinde kilig-
kalkan oynuyorlardi. Oyunu seyredebilmem i¢in Hz. Peygamber beni ridasi’”’ ile
ortmekte ve ayakta durmakta idi. Ben usanana kadar bu vaziyette bulunurlardi.
Diisiiniin ki o zaman ben, yeni yetismis ve oyun seyretmeye diiskiin geng bir kizdim.
Yine bir bayram giinii idi. Sudan’dan gelen siyahiler mescitte peygamberin
huzurunda kalkan-mizrak oyunu oynuyor ve bdylece raks™ ediyorlardi. Cok iyi
hatirlayamiyorum ama ya ben oyunu seyretmek i¢in peygamberden izin istemistim
de O izin vermisti veya hi¢ bir sey sOylemedigim halde O: Oyun seyretmek ister
misin? Diye sormuslardi da ben: Evet demistim. Her ne ise, Resulullah beni
arkasinda, yanagim yanagia degecek sekilde durdurdu. Basimi miibarek omzuna
koydum ve oyunu seyretmeye basladim. Resulullah haydi bakalim keyfinize bakiniz,
oyuna devam ediniz diye oradakilere buyurdu. Nihayet seyretmekten usandigimda,

artik yeter mi, doydun mu diye sordu. Evet demem iizerine dyleyse haydi git” dedi.

7 [slamiyet’ten 6nceki dénemde iki kabile arasinda ¢ikan ve kanli olaylarin yasandig: bir giiniin adidur.

™ Hz.Ebibekir, peygamberin esi olan Hz. Aise’nin babasi ve peygamberin vefatindan sonra onun
yerine gecen ilk Islam halifesidir.

™ Diidiik, 1slik, nagme ve giizel ses demektir. Ancak hadiste yerilerek, seytanin diidiigii ve sesi
anlaminda kullanilmistir.

7% Saglig1 ve maddi durumu uygun olan her miiminin Kabe’ye giderek yerine getirmesi gereken ibadet.
77 Bol ve dokiimlii, hirkaya benzer elbise.

¥ Dénmek, sallanmak gibi hareketlere verilen ad. Raks eden erkege rakkas; kadia ise rakkése denir.
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Bazi kaynaklarda bu hadisin: “Oyunu seyretmekten usang ve bikkinlik gelene kadar
peygamber bana oyunu seyrettirdi. O zaman ben geng bir kizdim. Oyun ve eglenceye
diiskiin olan yetigkin ve geng bir kizin oyun seyretmeye ne kadar istekli olacagini

varin da siz diisiiniin” seklinde oldugu belirtilmektedir.

Bu hadis ¢esitli kaynaklarda en az farklilik gdstererek gecen, en saglam ve giivenilir
hadislerden biri olarak gosteriliyor. Biitiin hadis kitaplarinda ¢ok {inlii olarak yer alan
bu hadis miizikten ziyade raksla ilgilidir. Tasavvufta buna sema, devr, deveran gibi
isimler verilmektedir. Aym1 kelime bazi kaynaklarda oyun ve raks olarak degisik
sekillerde yer almistir. Birgok kaynak bu olayi mescitte gectigini yaziyor. Bu yiizden
de bazi muhaddisler’” ibadethanelerde oyun oynamanin ve raksetmenin yanlis
olmayacagini, bazilar1 da bayram giinlerinde ibadethane icinde ve disinda tiirkii
sOylemek, oynamak, raksetmek gibi hareketlerin yanlis olmamakla beraber giizel
olacagini/olmayacagini vurgulamiglardir. Buradan ¢ikan 6nemli bir baska sonug ise

erkeklerin oyununu kars1 cinsin seyretmesinde dinen bir engel olmadigidir.

“Hz. Aise’den anlatilmistir: Resulullah oturmakta idi. Bir giiriiltii ve gocuk sesleri
isittik. Hz. Peygamber ayaga kalkti, bir de bakt1 ki Habesli bir kadin raks etmekte ve
etrafinda da ¢ocuklar toplanmis bulunmakta. Bana: Bunu seyretmek ister misin? Diye

sordu. Evet, demem iizerine beni bikincaya kadar seyrettirdi”.

Habegli bir kadinin Medine’de raksettigini, cocuklarin etrafina toplanarak onu
izlediklerini, sesleri duyan Hz. Peygamberin Hz. Aise’ye oyunu seyrettirdigini birgok
gitvenilir kaynak kaydetmis bulunmaktadir. Bazilarinda ise rakkase™ olarak

gecmektedir.

Karsilama  toreni: Hz. Enes’ten anlatilmistir:  “Peygamber Medine’yi
sereflendirdikleri zaman O’nun gelisinden duyduklar1 memnuniyeti ve sevinci ifade
etmek icin Habesliler harbeleriyle oynamislardi”. Hadise gore Peygamberi
karsilayanlar seving igerisinde sigrayarak kendi dillerince bir takim sozleri tekrar
ederlermis. Peygamber “bunlar ne sdyliiyor” diye sorunca da “Muhammet iyi bir

kuldur” veya “Muhammed hos bir insandir” anlamina gelen cevaplar alirmis. “Ibn

7 Hadis ile mesgil olan, hadis rivayet eden.
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Azib diyor ki: Hz. Muhammed Medine’ye geldikleri zaman buradaki halkin duymus
oldugu derin sevinci bagka bir zamanda duyduklarin1 hi¢ gérmedim. Medine Kizlar1

Allah Rastilii sehrimizi tesrif etmis bulunmaktadirlar diye bagiriyorlardi”.

Hz. Peygamber ilk defa Medine’yi sereflendirdigi zaman kadinlar def calarak ve
miizikli olarak “Talaa’l-bedr aleyna...” diye baslayip devam eden o meshur beyitleri
okumuslard:®'. Peygamberin yeni yurdu Medine’yi sereflendirmesinin buradaki halk
arasinda biiyiik bir seving ve heyecan yarattigi; bu duygular i¢indeki Medinelilerin
yeni misafirlerini bir bayram ve diiglin havasi i¢inde karsiladigi; bu ortam i¢inde def
calan, tlirkli sOyleyen ve raks eden kimselerin de kendilerine diiseni yaparak torene
bambagka bir renk verdikleri; bunlarin sanatkarane duygu ve heyecanlari ifade etme

imkanini bulduklar1 goriillmektedir.

Sahabenin raksi: Kaynaklardaki hadise gore: Bir kere Peygamber Hz. Ali’ye: “Sen
bendensin, ben de sendenim” demis ve O’da sevincinden raksetmisti. Sahabeden Hz.
Cafer’e “Senin siuretin bana benzedi” demis, O da sevincinden raks etmisti. Bundan
sonra Zeyd b. Harise’ye: “Sen benim kardesim ve Mevidmsin” demis, O da
sevincinden raks etmisti. Bu hadisin kaynaklarinda “nese ve seving zamanlarinda
bazi sahabeler oynamislardi” ibaresi yer aliyor. Buradan su oOnemli sonuca da
ulastyoruz. Hz. Mevlana ile biitlinlesen ve tasavvuf yolcusunun agk halinin en 6nemli
gostergesi olarak suret bulan sema Mevlana ile baglamamis; Peygamber doneminde
ve bizzat O’nun Kkarsisinda meydana gelmistir. Bu hadis Islaim’da sema
bulunmadigini, onun daha sonralar1 ortaya ¢ikmis bir sapma oldugunu iddia edenlere

kars1 giizel ve ¢arpici bir delildir.

Hz. Muhammed savas amaciyla Medine’den ayrilmiglardi. Medine’ye doniince siyah
bir kadin huzuruna gelerek “Ya Resulullah, Allah seni sag, salim ve muzaffer olarak
dondiiriirse huzurunda def ¢alacagim ve tirkii sdyleyecegim diye sOylemistim. Simdi

ne yapmami emir buyurursunuz?” Peygamber: “Eger boyle bir soz verdiysen yerine

%0 Araplara 6zel bir oyun tiiriiniin adidir. Haril haril yukar kalkip inmeye “terakkus”, sofilerin
raksettikleri mekana ise “merkase” denir.

! Bu bir Arap ilahisidir. Miislimanlar ve mutasavviflar tarafindan ¢ok sevildigi igin de giiniimiize
kadar gelebilmistir. Thtida ederek Islim’a giren ve Yusuf Islam admi alan miizisyen Cat Stevens da
yaptig1 albiimde bu ilahiye yer vermistir. Ancak muhafazakar kanatta yerini alarak ve vurmali
calgilardan baska bir calginin Isldim’la bagdasmayacagim savunarak albiimiinii buna uygun sekilde
hazirlamustir.
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getir, aksi halde yapma” buyurdu. Bunun {izerine kadin calgi ¢almaya basladi. Bu
sirada Hz. Ebubekir geldi. O ¢almaya devam ediyordu. Sonra Hz. Osman geldi ve o
calmaya yine devam etti. Daha sonra Hz. Ali geldi, o yine ¢aliyordu. En sonunda Hz.
Omer geldi. Kadin onun geldigini goriince defi altina aldi ve {istiine oturdu. Bu
hareketi goren Hz. Muhammed: “Yd Omer! Siiphesiz ki seytan seni goriince girmeye
delik ariyor” buyurdu ve durumu Hz. Omer’e anlatti”. Bu hadis bir kadinin Hz.
Peygamber huzurunda miizik yaptigini; iistelik bu miizigin daha sonra halife olacak
dort biiyiik Islam adami huzuru ile gergeklestigini net bir bicimde ortaya koyuyor.
Kadin sadece, halifelik donemindeki uygulamalarindan da anlasilabilecegi gibi ¢ok
muhafazakar oldugu bilinen Hz. Omer’den ¢ekiniyor. Allah’m Resulii ise ¢ok iyi
tamdigt Hz. Omer’in bir sey sdylemesine firsat vermeden bir niikte ile kadin1 bu gii¢
durumundan kurtararak olay1 kapatiyor. Bu tamamen bir niiktedir. Ciinkii def ¢almak
ve tiirkii sdylemek sayet dinen kabul gérmemekten kinaye bir seytan isi olsa idi;
bizzat dini teblig eden ve onu uygulayan o dinin peygamberi ya o ana kadar ya da en

bastan bu kadina asla onay vermezdi.

Kaynaklarda miizik ve raksla ilgili daha pek c¢ok hadis bulunmaktadir. Ancak
beraberinde bu hadislerin bircogunun da diizmece oldugu belirtiliyor. Baz1 Islam
bilim adamlarina gore miizigi yasaklayan hadislerin hig biri sahih (saglikli) degildir.
Bazilarina gore ise bu hadislerin tiimii ¢liriiktiir ve en az dinde miizik kadar din dis1
miizik de yasak degildir. Ancak fuhus ve sarap kokan bir raks ve miizik tiiriiniin
Islam’da kesinlikle yasak edilmis oldugu ve bununla ilgili hadislerin dogrulugundan

siiphe edilmemesi gerektigi de gbzden uzak tutulmamalidir.

Yolculuk tiirkiileri: Hz. Enes’ten alinmistir: “Peygamberin Encese adinda giizel sesli
bir deve siiriiciisii vardi. Bu siiriiciiniin nagmeleri®® ile develerin hanimlari rahatsiz
edecek kadar hizlandiklarin1 géren Hz. Muhammed: Aman Encese develeri yavas siir
ve camlar1 sakin kirma” dedi. Kaynaklarda ¢ok saglam oldugu belirtilen bu hadiste
Hz. Peygamberin cam kelimesi ile incinebilecek narin kadinlari kastettigi
belirtiliyor®. Bu hadise dayanarak su iki tespiti yapabilmek miimkiin: Birincisi, deve

stiriiciilerinde oldugu gibi, Peygamberin yanindaki kimseler yolculukta da miizik

%2 Develerle yolculuk yapan Araplarin veya deve gobanlarinin Miizigine Hadv, Huda ve Hida gibi
isimler verilmektedir.

% Bu hadiste kadinlara kavarir denilmis. Kelime cam, kadeh, siirahi gibi anlamlara geliyor.
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yapabilmeleri; ikincisi, Peygamberin kadinlara bakisindaki incelik, hassasiyet ve

onlar1 koruma duygusu.

Giizel sesle Kuran okumak: “Kuran’i seslerinizle siisleyiniz”. Kuran’in nagme ile
okunmasindan korkan bazi Islam Aalimleri bu hadisi yok saymuslar ve ortaya
ctkmamasi i¢in 6zel ¢caba etmislerdir. Bu hadisle Kuranin nagme, hos sada ve giizel
olan bir sesle siislenmesi Peygamber tarafindan tesvik edilmektedir. Biiyiiklerin;
ozellikle bir Peygamberin tesviki emir telakki edilmelidir. Ancak bir kesim su
gerekgelerle buna karsi1 ¢ikiyor. “Kuran Allah soziidiir. Ses ise insan fiilidir. Insan
fiili ile Allah’1n sozleri siislenemez, gilizellestirilemez. O zaten gilizeldir insan sesiyle
giizellestirilmesine ihtiyact yoktur. Bilakis insan sesi onu okuyarak giizellesebilir”.

Iste hadisin alt1 iistiine getirilirken bu mantiktan hareket ediliyor.

Peygamber bir defa Ebli Misa’l Es’arl’ nin okudugu Kurani dinledi ve ona: “Sana
Daviid’a verilen mizmarlardan bir mizmar® verilmistir” buyurdu. Bu kisinin cevabi
ise bazi kaynaklarda, devamla sOyle naklediliyor: “Ya Resulullih okuyusumu
dinledigini bilseydim bunu giizel nagmelerle siislemek i¢in biitlin gayretimi sarf
ederdim”. Allah Resuliiniin Kuran’in nagme ile okunmasindan hoslandigini ve bunu

tesvik ettigini ayn1 mahiyetteki diger pek ¢cok hadisinde de goriiyoruz.

“Hz. Berée diyor ki: Bir aksam Peygamber Tin sliresini okurken dinlemistim. Sesi
ondan daha giizel olan birini goérmemistim”. “Allah hi¢ bir peygamber
gondermemistir ki, giizel sesli olmasin. Peygamberinizin sesi de glizeldir, yiizii de
giizeldir”. Kaynaklarda peygamberlerin 06zellikleri anlatilirken sdyle deniyor:
Peygamberler riih ve viicut yapist bakimindan eksigi ve kusuru bulunmayan ve bu
bakimdan insanlarin en miikemmeli olan kimselerdir. Rhi ve fiziki yapilarinda
eksiklik yoktur. Onlar hem fiziki hem de rihi yap1 bakimindan insanlarin en giizel
ornekleridir. Fiziki yapinin bir pargasi olan ses bakimindan da durum aynidir.

Peygamberlerin sesleri etrafindakileri rahatsiz edici bir nitelikte degildir. Aksine

% Daha 6nce agiklandigi iizere Mizmér diidiige benzeyen nefesli bir sizdir. Buradaki ifadenin “Hz.
Daviid’a verilen diidiiklerden bir diidiik verilmistir” anlamini tasidigt belirtiliyor. Daha 6nce Hz.
Ebubekir tarafindan seytan sesine benzetilen mizmar burada Hz. Muhammed tarafindan Hz. Davud’un
sesine benzetilmistir. Peygamberin, kesinligi tartisma gotiirmeyen bu agiklamalarina ragmen mizmar
bir¢ok Islam alimi tarafindan haram (yasak) sayilmuistir.
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onlar1 oksayacak hos ve giizel 6zellikler tasimaktadir. Insan1 kendilerine 1sindiran ve

emniyet telkin eden bir sadalar1 vardir.

Burada akillara bir soru geliyor. Giizel ses ibadet midir? Giizel sesin veya dini
miizigin Islim’m bakiginda bir ibadet sayilip sayilmadigi, giizel sesle okunan dini
metinlerin dini his ve heyecanlar1 artirict bir etkiye sahip bulunup bulunmadigi
tizerinde durmak gerekiyor. Cok giizel bir sese sahip bulunan Peygamberimiz’in
giizel sese karst ilgi duydugu, gilizel sesli kimselerin okuduklar1 Kuran’t zevkle
dinledigi, sesi giizel olan kisileri takdir ederek onlara iltifatlar yagdirdig1 incelenen

hadislerde agikg¢a goriiliiyor.

Glizeli seven, hog nagmelerle okunan Kuran’dan zevk alan, evinde def ¢alinan ve
sarki sOylenen, diigiinlere giden, diigiinlerde def calinmasii ve sarki sdylenmesini
tesvik eden ve calindigr zaman dinleyen, neseli, giiler yiizlii ve hayatin insan1 bir
Peygamber uydurulan hadislerle gergeklerden ve halktan uzaklastirilmistir. Gericilik
ve cehaletin temsilcisi bu zihniyet Peygamberimizi bdyle bir hiiviyet i¢inde gérmege
ve gostermege ¢alismistir. Allah ve onun Peygamberi raksi ve miizigi yasaklamadigi
halde bunlar yasaklanmig gibi gostermisler, Allah’a ve Peygamberine agik¢a iftira
etmislerdir. Allah’a ve Peygamberine iftira edenler dogal olarak Islam alimlerine de

iftira edebileceklerdir.

Miizik tamamen gelenek ve adetlerle ilgili bulunan bir sanattir. Bu bakimdan miizik
ile ilgili olarak hadislerde beyan edilen hiikiimler bir yonii ile dinidir. Ancak diger
yonii ile yani hiikiimlerin konusu itibariyle 6rf, adet ve geleneklerle ilgilidir. Orf adet
ve geleneklerin zaman, mekan ve topluma gore degismesiyle bu gibi gelenekler
tizerine bina kilinan hiikiimler de degisir. Bu nedenle zikredilen hadisler sartlar1 ve
sebebleri itibariyle Peygamberimiz zamaninda Araplar arasinda uygulanan miizigin
hiikmiinii ifade eder. Soylenis ve seklin igerdigi esas anlamdan faydalanarak zaman,
mekan ve toplum itibariyle degisen ve devamli olarak yeni yeni sekillere giren

miizigin din1 hiikmiinii tayin etmek miimkiin olur.
5.3 Mezhepler, Fikih ve Miizik

Mezhepler esasen birer ekoldiir. Bu okullarin her biri birer bilgi, yorum ve igtihat

merkezidir. Aslinda hi¢bir mezhep imami ben bir mezhep olusturacagim ya da
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kuracagim diye yola ¢ikmamis olmakla birlikte; onlarin takipgileri ve kendilerine
katilan genis kitleler bu ekolleri zaman igerisinde birer karsi ¢ikilmaz baglayici
hiikiimler ve kabdller yumag: haline getirmislerdir. Imam ad1 verilen ekol sahibi bu
sahislarin her biri degerli din alimleridir. Her birinin bilgi ve goriigleri ayr1 ayr
degerlidir. Ancak, herhangi bir ekol sahibi alimin goriisiinii benimseyerek “ben su
mezheptenim” diyen birisi; cok degerli, hakli ve akilci da olsa artik digerlerinin goriis
ve kabillerine asla itibar etmemis, ne yazik ki onlari tamamen yok sayabilmistir.

Durum giinliimiizde de aynen boyledir.

Fikih kelimesi ise sozliikte “bir seyi bilmek, iyl ve tam anlamak, ig¢yiiziinii ve
inceliklerini kavramak™ anlamma gelir. Terim olarak fikih hicri ilk asirlarda zihni
caba ile elde edilen dini bilgilerin tamamini ifade etmisken, iman ve itikad
konularinin ayr1 bir ilim dal1 olarak tesekkiil etmesine paralel olarak ileri donemlerde
Islam’in fert ve toplum hayatmin degisik yonleriyle ilgili ser’i-ameli hiikiimlerini
bilmenin ve bu konuyu inceleyen ilim dalinin 6zel ad1 olmustur. Fikih ilminde uzman
olan kimselere de fakih (cogulu fukaha) denir. Ote yandan fikih, ilk dénem
literatiiriinde ser’1 delillerden hiikiim elde etme faaliyeti olan igtihad anlaminda
kullanilarak fakih ve miigtehit ile es anlamli kabul edilmisken, sonraki donemlerde
ictihat yetkinligine ulasamamig fakat fikhi hiikiimleri delilleriyle birlikte bilen veya

fikih ilmi ile mesgul olan kimselere de fakih denmeye baglanmustir.

Bir bakima Miisliiman’in davranis bilgisi demek olan fikhin iki ana kaynagi Kuran ve
Stinnet’tir. Kuran’in niizulii (indirilisi) ve Hz. Peygamber’in bu dini insanliga tebligi
miladi 610-632 yillar1 arasina rastlayan yirmi ii¢ yila yakin bir zaman dilimine yayilir.
Islami ogretilerin dogru anlasilabilmesi ve saglikli bicimde uygulanabilmesi icin
kuskusuz Islam tebliginin bir biitin olarak diisiiniilmesi gerekir. Ancak, bu
kapsamdaki hiikiimlerin tebliginde izlenen metodun ve esas alinan Oncelikler
siralamasinin dikkate alinmasi biitlinlin iyi kavranmasi agisindan 6nemlidir. Konuya
bu acidan bakildiginda Islam tebliginin farkli dzellikler tasiyan biri Mekke dénemi
digeri Medine dénemi olmak iizere iki ana doneme yayildigi goriiliir. Simdi, islam’in
hukuk ¢atisin1 olusturan ve mezhep adi verilen ekol dnderlerinin ve fikih alimlerinin

miizik hakkindaki goriislerine bakalim.
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Yunan dilinden Arapga’ya gecen musiki kelimesinin yerini tutacak bir Arapga
kelime mevcut olmadig1 gibi, ayetlerde ve sahih hadislerde bunu belirtmek iizere
dogrudan kullanilmis bir ifadeye de rastlanilmadigi yukaridaki boliimlerde ifade
ettik. Arapga’daki “gnd ve teganni” kelimeleri ile sarki sdyleme, “sema” ile

dinleme, “melahi” ile ise ¢alg aletlerini kasdedilir.

“Ebl Hanife gindyr mekrith gérmiis ve giinah saymustir. Ogrencilerinin ve sonraki
Hanefi bilginlerin EbG Hanife’nin mekrih dedigi seylerin harama yakin mekrih
olarak anlagilmasi gerektigini vurguladiklar1 dikkate alininca, gindnin Eb( Hanife
tarafindan tahrimen mekrih olarak kabil edildigi sonucuna ulasmak ka¢inilmaz
hale gelmektedir. Mezhepler arasinda gind ve calgr aletleri karsisinda en keskin
tavir Hanefller’inkidir. Hanefiler def, mizmar gibi calgi aletlerini dinlemenin haram
ve masiyet oldugunu acikg¢a belirtmislerdir. Hatta baz1 Hanefiler bu calgi aletlerini
dinlemenin fasiklik ve bundan zevk almanin kiifiir oldugunu iddia etmislerdir.
Hanbeli fakihlerden Ibnii’l Kayyim Hanefiler’in bu konudaki dayandiklar1 hadisin

Hz. Peygamber’e nisbetinin sahih olmadigini belirtmektedir.

Imam Malik gméanin icrasini da, dinlenilmesini de onaylamamigstir. Hatta satin
alian bir cariyenin muganniyye (sarkici) oldugunun anlasilmasi durumunda bunun
1adeyi gerektiren bir ay1p sayilacagini belirtmistir. Malik kendisine sorulan “Medine
ehli ne tiir gindya rlhsat veriyor” seklindeki soruya “bunu bizde fasiklar yapar”
cevabini vermistir (Ibn Kayyim, Igasetii’l lehfan, I, 227). Biitiin bunlara ragmen

gind konusunda en 1liml1 goriisler Medineli bilginlere aittir.

Safii, “gina batila benzeyen mekrih bir eglencedir, bunu devamli yapan sefih sayilir
ve sahitligi reddedilir” dedigi halde (Gazzali, Thya, 11, 267) sonraki Safii bilginlerin
hemen hepsi ginanin haram oldugunu sdyleyerek Safii’ye nisbet edilen “ginanin
mubahlig1” yolundaki bu goriisii red etmislerdir. Siiphesiz bunda yasadiklari
donemin etkisi vardir. Ancak, Safii alimlerden Sirazi haram bir menfaat igeren kira
akti ve sarap tasima isi nasil gecersiz ve haramsa, gind ve mizmar da aynidir

demekte mahzur gérmemistir.

Ahmed b. Hanbel de kendisine ginanin hiikkmii soruldugunda “gina kalpte nifaki

yesertir, ben hoslanmam™ diye cevap vermistir.
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Gmna konusunda Maliki bilgin Ibnii’l Arabi'nin degerlendirmesi de soyledir: Gina
alimlerin ¢coguna gore goniilleri costuran bir eglence olup, gerek Kuran’da gerekse
Stinnet’te bunun haramligina dair bir delil yoktur. Hatta sahih bir hadiste ginanin
mubah olduguna delil vardir. Bu rivayete gore Hz. Ebl Bekir bir defasinda Hz.
Aise’nin evine girip orada iki cariyenin sarki sdylemekte oldugunu goriince
“Allah'in Resulii'niin evinde seytanin mizmart ha” diye ¢ikigsmisti. Hz.Peygamber
ise “Onlara ilisme ey Ebii Bekir! Bugiin bayram giiniidiir” (Ibn Mace, "Nikah", 21)
demistir. Eger miizik haram olsaydi Restlullah’in evinde icra edilmezdi. Hz.Ebi
Bekir goriinen duruma nazaran buna karsi ¢ikmis, Hz.Peygamber ise goniillerin
dinlendirilmesi hususunda yumusaklik ve rithsat gozeterek onlara ilismemistir.
Ciinkii her goniil siirekli olarak ciddiyeti tagiyamaz. Resll-1 Ekrem’in, miizigin
serbestligini “bayram giini” ile iliskilendirmesi ise bunun siirekli olarak
yapilmasiin mekrith oldugunu; fakat bayram ve diigiin gibi sebeplerle buna riihsat
verilecegini gostermektedir. Bu itibarla miizigin haramlig1 konusunda rivayet edilen
biitiin hadisler sened ve yorum bakimindan batil oldugu gibi, bu konuda getirilen

ayet yorumlar da batildir (ibnii’l Arabi, Ahkamii’l Kuran, III, 1053-1054).

Maliki fakihi Ibnii’l Arabi “bir kisim insanlar lehve’l hadis satin aliyorlar” (Lokman
6) ayetini tefsir ederken, burada gecen lehve’l hadisi gina olarak yorumlayanlarin
bulundugunu belirtip bu konuda rivayet edilen hadisleri siraladiktan sonra bu
yorumun ve rivayet edilen hadislerin de sahih olmadigini ifade etmektedir
(Ahkami’l Kuran, III, 1493-1494; 1V, 1950). Ziihayli ise baz1 Hanefi, Maliki ve
Hanbeli alimlerin ginanin kerahetsiz mubah oldugu goriisiinde olduklarini ve bu
gorlsiin Ustiin ve genelde tercih edilen goriis oldugunu ifade etmektedir (Vehbe ez

Ziihayli, el Fikhii’l Islami ve edilletiihd, 111, 573).

Miizik ve eglence araclarinin satimi konusunda ise Hanefi imamlarin yaklagimlar
birbirinden farklidir. EbGi Hanife barbit, davul, mizmar ve def gibi melahi aletlerinin
satimmi mekrih saymakla birlikte cdiz gdrmiistiir. Ogrencileri Ebli Yasuf ve
Muhammed bu tiir aletlerin oyun-eglence icin hazirlanmis, giinah ve fesad igin
yapilmis oldugunu, dolayisiyla hukuken mal hiikkmiinde bulunmadigini ileri siirerek
melahi aletlerinin satiminin batil olacagini sdylemislerdir. EbG Hanife bunlarin mal
hiikmiinde tutulacagindan hareketle bu aletleri kiranlarin tazmin etmek durumunda

kalacaklarim1 ifade etmis, EbG Yusuf ve Muhammed bu durumda tazmin
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sorumlulugu getirmemislerdir. Safiiler, yapilan bir alim satim akdinin gegerli
olabilmesini satilan seyin “yararlanilabilir” olmas1 sartina bagladiklar1 ve miizik
aletlerinden elde edilen yarar1 da dinen yok saydiklari i¢in oyun-eglence aletlerinin

konu edildigi alim satimlar1 batil kabul etmislerdir®”.

5.3.1 Fikih alimlerinin anlasmazhiklarinin genel sebepleri

Miizigin dinsel hiikmiinii tespite calisan fikith adamlar1 bu hususta bir fikir
beraberligini sahip degildirler. Tam tersine aralarinda biliylik goriis farklar

bulunmaktadir. Bu farklarin genel sebepleri su sekilde 6zetlenebilir:

1. Mizik hakkinda farkli goriislere sahip olan mezhep imamlar1 ve fukaha
goriislerine uygun gelen hadisleri esas almig; digerlerinin ise zayif ya da uydurma

olduguna karar vermislerdir.

2. Bunlarin miizigin her tiiriine ayn1 gézle bakmadiklar1 ve ayn1 hitkkmii vermedikleri
kesindir. Bazilarim1 uygulanabilir, bazilarim1 ise yasak veya uygulanamaz
gormiislerdir. Bir boliimii ise bu uygulanamaz veya yasak olusu miizigin her tiirli ig¢in
genellemis, yapilan siniflandirmalar1 dikkate almadan miizigin farkli kisimlar1 igin

sOylenmis sozleri kendi diigiincelerine uygun bir sekilde degerlendirmislerdir.

3. Mezhep imamlar1 ve fukaha nefislerine hdkim kimselerdi. Yapilmamas: kesin
olarak emredilmemis olan seylerden bile kesinmis gibi kaginirlard:. Ilke itibariyle
miizigin bazi tiirlerini uygulanabilir, baz1 tiirlerini yasak kabul edenler bile higbir
sekilde miizik dinlemezlerdi. Tesadiifen miizik dinledikleri zaman eski goriislerinden
genellikle vaz geciyorlardi. Ornegin, imam Ahmet oglunu miizik dinlerken gdrmiis

ve ona miizik dinlemeyi yasak etmemistir.

4. Sonraki donemlerin miizigi Hz. Muhammet zamanindaki miizikten ¢ok farkli idi.
Fikih adamlar1 miizigin bu yeni seklinin hiikkmiinii hadislere dayanarak tespit
etmiglerdir. Hicaz ve Irak gibi ¢esitli fikih okullarina bagl bulunmalari, doga, estetik,
zevk, kiltiir, bilgi ve yetenek bakimindan birbirinden farkli olmalar1 vardiklar

sonuclarin da degisik olmalarina sebep olmustur.

¥ A. Bardakoglu, H. Karaman ve H. Y. Apaydm, 1998. ilm-i Hal I-II”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arasgtirmalart Merkezi, Diyanet Vakfi Yaymevi, Istanbul; II. Kitap, [slam ve Toplum, Haramlar ve
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5.3.2 Fikih ve tasavviif

Miizik mutasavviflar ve fikih alimleri tarafindan ayni sekilde karsilanmis ve
yorumlanmig degil. Tasavvuf ehli genel olarak miizige fikith adamlarindan daha

anlayish ve hosgoriilii yaklasmislardir.

Glizel seslerin insam1 Tanriya yaklastirma, rGhu yaraticisina yiikseltme, nefsi
kotiiliklerden temizleme etki ve 6zelligi sebebiyle tasavvuf ehli miizigi ibadet
saymustir. Ancak buna kars1 ¢ikanlar Islam’da ibadetlerin belirli oldugunu ve miizigin
ibadet kapsamina girmeyecegini, bunun sonradan uydurma bir goriis oldugunu
sOyleyerek buna siddetle karsi ¢ikmis; aksini savunanlari da sapkinlik ve kiifiirle

itham etmislerdir.

Ancak biitiin Islam alimlerinin ibadeti agiklarken cizdikleri genis ¢erceve bu tutumla
celisiyor. Tanriy1 diisiinmek, namaz i¢in camiye yiiriimek, insanlara giiler yiizli
davranmak, tatli dilli olmak, niyetlenilen bir kot isten vazgegmek gibi 6rneklerini
arttirabilecegimiz davraniglarin da ibadet sayildigi bir anlayista miizik eyleminin

ibadet sayilmayip hatta reddedilmesi, kotii bir eylem olarak gosterilmesi sasirticidir.

Miizigin tasavvuf ¢evrelerinde iyi karsilandigi, hatta birgok tarikatin temel mantigini
meydana getirdigi bilinmektedir. Ancak, sufilerin miizigi tarikatlarin bir esas1 haline
getirmelerine ve bir ibadet gibi gormelerine siddetle hiicum edilmistir. Buna karsilik
fikihta en hosgoriilii ve acik gorlisler bile miizigin sadece belirli bazi tiirlerinin
yapilabileceginden bahsetmektedir. Genel bir serbesti anlayis1 fikihta mevcut
bulunmamaktadir. Mezheplerin en yayginlarindan biri olan Hanefi mezhebinin ileri
gelenleri tarafindan yazilmis olan biitiin fikih kitaplarinda miizik hakkinda “biitiin
cesitleriyle ¢algi haramdir” ifadesi bulunuyor. Tasavvufta semain bir ibadet
sayilacak kadar ilgi gérmesine karsilik, fikihta ancak ¢ok dar sinirlar i¢inde kalan bir

serbestlikten soz edilebilir.

Helaller Bolimii, s. 106, 107.
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Fikth mezhepleriyle® tarikatlar®’ arasinda mensuplari bakimindan bir uygunluk
mevcut degildir. Hanefi mezhebinden olanlarin tarikatlar1 diger mezheplere mensup
olanlardan ayr1 ve farkli degildir. Hanefilerin kendilerine 6zel bir tarikatlari
bulunmadigi gibi diger mezhep mensuplarinin da kendilerine 6zel bir tarikatlari
yoktur. Farklt mezheplerde bulunanlarin herhangi bir tarikatta bulustuklar1 sik sik
goriilmektedir. Bazen Seyh™ hanefi, miiritlerinin®® ¢ogu veya hepsi diger
mezheplerden olabilir, bazen de bunun tam tersi durumlar goriilebilir. Naksi
tarikatinda bulunan birinin ayn1 zamanda Mevlevi olmasi miimkiin olmadig: gibi,
Hanefi mezhebinde bulunan birinin de ayn1 zamanda Maliki veya Hanbeli olmasi
mimkiin degildir. Fakat Hanefi mezhebine mensup bulunan birinin Mevlevi,
Bayrami veya Rufal olmasi miimkiindiir. Bazen mezheplerin ayirdigi insanlari

tarikatlar; tarikatlarin ayirdig1 insanlar1 da mezhepler birlestirebilmektedir.

Bu durum goriislerin ¢atismasi gibi bazi sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Ornegin, mensup oldugu mezhebin yorumlar: dogrultusunda miizige sicak bakmayan
bir mezhep yanlis1 biinyesinde miizik olan bir tarikata intisap etmek istediginde
miizigin varlig1 kendisi i¢in mutlaka bir engel teskil edecektir. Bu gibi durumlarda
genellikle mezhep goriisler1 terk edilerek tarikat goriisleri ile davranista
bulunulmaktadir. Bu ise tarikat-seriat, tasavvuf-fikih ¢ekigsmesinin Onemli bir
sebebini olusturur. Ornegin, Hanefi mezhebinde olan bir Mevlevi miizik konusunda

tarikatinin goriislinii mezhebinin goriisinden iistiin tutmaktadir.

Tasavvuf ile fikhin en biiylik anlagsmazlik konusunu olusturan miizik noktasinda bir
sofinin miizik hakkindaki goriiglerine bakarak hangi mezhebe mensup oldugunun
tayin edilebilmesi miimkiin degildir. Baska bir ifade ile sOylemek gerekirse

denilebilir ki, fikhin ve mezheplerin miizik hakkindaki goriis ve prensipleri tarikat

% Kuran’a ve siinnete farkli yorumlar getiren ekollere Mezhep denilmistir. Adlarmi ekol sahibi
imamlarin isimlerinden alan Hanefi, Hanbeli, Maliki ve Safi mezheplerinden baska bir de Alevilik
ekolii bulunmaktadir. Alevilik diger mezhepler ve alimlerin ¢ogu tarafindan bir mezhep olarak kabul
edilmeyerek diglanmus ise de bir realitedir.

%7 Tarikat ise yol demektir. Tasavvuf ehlinin inang, yorum, ibadet, zikir ve uygulamalarmmn genel
adidir. Sekil ve kuralciliktan uzak, daha ¢ok ask ve sevgi ile Allah’a ulagilabilecegi mantiginin hakim
oldugu dini ve sosyal olusumlardir. Bir mezhebi bulunmasina karsilik hayat felsefesi olarak tasavvufu
benimseyen insanlardan olusan bu tarikat mensuplarina ise ve stfi denilmistir.

88 . T
Tarikatin manevi lideri.

% Her hangibir tarikata mensup olan ve seyhe baglilig1 bulunan kisi.

72



cevrelerinde tamamen veya kismen terk edilebilmektedir. Hanefi mezhebine biiyiik
bir sadakatle bagli olan Naksilerde bile miizige ibadet goziiyle bakilmasi bu tespitin

dogrulugunu desteklemektedir.

Irak ve Hicaz Fikih Okullar1 bu alanda 6nemli s6z sahibidirler. Bu iki ekol arasindaki
en 6onemli ayrilik konularindan birini miizigin dini hiikkmii olusturuyor. Irak fikih
ekoliinde miizige karsi olumsuz bir tavir takinilmasina karsilik Hicaz fikih ekoliinde
miizigin olumlu karsilandig1 goriilmektedir. Kaynaklarda Islam’mn dogdugu ve
hadislerin bol oldugu bir yer olan Hicaz’da miizik hakkinda olumlu ve hosgoriilii
davranilmasinin o zamanin Arap orf ve ananelerine uygun oldugu, Irak’taki sert ve
hosgdriisiiz goriislerin iran tesiriyle ortaya ¢iktign kaydedilmektedir. Fakat bu ayrilik
hicri ikinci ve {ligiincii asirlara aittir. Tasavvufi sistemlerin ve tarikatlarin ortaya
¢ikmasindan sonra bu catigsmalarin eski siddetini kaybetmege basladigi; mezheplerin
ve fikih alimlerinin miizige bakislarindaki bu katiligin tasavvufun etki ve cazibesi

altinda yumusadig1 ve onun potasinda eridigi goriilmektedir.

Bagdat’in Abbasi devletine baskent olusu, halkinin farkliligi ve dort bir yandan
buraya akan ganimetler sayesinde miireffeh bir hayat yasamasi Irak’in bir ilim, sanat,
kiiltiir ve eglence merkezi haline gelmesine ve dolayisiyla miizikle ilgili hiikiimlerin

yumusamasina zemin ve imkan yaratmistir.

Bu, sonraki asirlarda daha da bariz bir hal aliyor. Ornegin, Hanefi Mevlevilerin
miizik hakkindaki goriisleri hicbir sekilde Hicaz Fikih Okulu’nun goriisiinden daha
az hosgorili degildir. Tersine, Mevlevilerin konu ile ilgili goriisleri daha acik oldugu

icin Hicazlilarin siddetli elestirileriyle karsilasmistir.

5.4 Tasavviif ve Miizik (Mevlevilik)

Cami miiziginin sadece insan sesi ile yapildigi daha once belirtilmis idi. Buna
karsilik 6nce ney, rebab ve kudiim; daha sonralar1 da bir takim farkli miizik aletleri
Mevlevihanelere ve diger bazi tekkelere girmis ve Islaim dinindeki miizigin esas

geligimi de bu yolla olmustur.

Miizigin Mevlevilikteki yeri 6nemlidir. Mevlana Mesnevi’de de, Divan-1 Kebir’de de

miizigi ¢ok dvmede ve onu en yiiksek bir sanat olarak gormektedir. Hakikatin ve
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mananin harflere, s6ze, vezne ve kafiyeye si§amayacagini anlayan bu biiyiik insan hig

stiphe yok ki siirden fazla miizigi sevmektedir.

“Rebabin dili Tiirk olsun, Rum olsun, Arap olsun, asiklarin dilidir” diyen Mevlana,

insanlardaki birligin miizikle meydana geldigini sdylemededir.

“Hz. Muhammed’in “bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi: Giizel koku, kadinlar ve
namaz” dedigi rivayet edilmistir. Mevlana bu hadise karsilik: “Ben de ii¢ sey
severim: Hamam, serbet ve semad” diyordu. O, mutlaka miizikle kaynasmisti. Onun
siirindeki miizik de, mutlaka vurdugu tellerde, ¢ektigi yayda bir ifade kudreti
buluyordu. Hasili ondaki bu miizik zevki dinleyip cogsmaktan ibaret degildi. Zaten O
adeta ilk sairlere benziyor. Homer, Orfe, Rodegi nasil siirlerini miizikle ifade ve
ifadelerini siirle teblig ediyorlarsa Mevlana da siirlerini miizikle ifade ve ifadesini

siirle teblig ediyordu.

Sultan Veled “ Rebab-Name” nin Onsoziinde rebabi Mevldna’ya mensup sayar.
Rebaba cok diiskiin olan Mevlana da bir gazelinde, medrese Sihabeddin’in odasinin
yan1 basinda bir oda istiyor. Bu hileyle diyor, rebabiyi de oraya sokarsin. Kadi
hallenir de dinlemek isterse ona giizelce bir rebab ¢alayim, tath tath dinleteyim.
Rebabimin sesinden akinc: bile dirilir. Bir gazelinde de “nerde olursa olsun, su
yepyeni rebabi goniil duysun da izini izlesin diye ¢almada, tellere onun i¢in yeniden
yeniye vurmada, yepyeni nagmeler ¢ikarmadayim. Dilsiz olan bu anlatis agzin haberi

bile olmayan bu haber, bu ses sizin i¢indir; sizin i¢in ¢aliyorum rebabi1” diyor.

Anlagilmaktadir ki Mevlana rebab calmayi biliyordu. Bir gazelinde ‘“muhabbet
uyumadi, uykusuzluktan gozleri siiziildii, rebab da zayifladi. Uyuma, bu soz altin
degilse mutlaka altin hazinesidir”; diger bir gazelinde de “Muhammed gayret etmede;
rebap c¢almada, tellere vurmada, kemengeye yavasca yay cekmede. Bense onun
uykusundan feryad etmedeyim” mealindeki beyitleri ve rubdileri arasinda bir rubai,

Sultan Veled’in de rebab caldigini bildirmektedir.

Mevlana’nin miizige diskiinliigii Konya’yr miizikle doldurmustu adeta. Hocalarin
abdest alirken bile kulaklarina rebab sesi gelmedeydi. Onlarca, artik bidad” siinnet

olmustu. Konya bilginleri Kadi Siraceddin’e bagvurarak seriatta haram olan rebab ve
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semay1 reddetmesini istemislerdi. Siraceddin: “Bu erin kuvveti Tanridandir”; biitiin
bilginlerde Orneksiz, onunla ugragsmamak gerek dedi. Bu soze kanaat etmeyen bir
hoca fikha, mantiga, usule, tefsire, tibba, niicuma’ ve sair bilgilere ait birgok
meseleler terdip ederek Mevlana’ya yollamisti. Mevlana her meselenin cevabini o
meselenin altina yazmis, ayrica biitiin o meseleleri karistirarak bir tek mesele yapmas,
kagidin altinda “biitiin alimler bilsinler ki diinya isteklerinden vazgectik,
medreselerle tekkeleri onlara biraktik. Istedikleri gibi bunlarin gelirlerinden
faydalansinlar. Her seyden vazgegip bir bucagi sigindik. Islerine yarasaydi rebabi da
din imamlarima birakirdik. Fakat ne yapalim onlar rebaba haramdir diyorlar,
aleyhinde bulunuyorlar. Rebab garip kalmis biz de o garibi oksamada ve onun
gonliinii yapmadayi1z. Gariplere dost olmak erlerin karidir” sdzlerini yazmis, kagida

rebab hakkinda birde gazel ilave etmisti’>”.

% Sonradan uydurularak dine sokulan.
! Necmin ¢ogulu; yildizlar demektir.

92 Golpnarli, Abdiilbaki, 1985. Mevlana Celéleddin, Inkllap Yayinlari, Istanbul.
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6. BOLUM

GELENEGIN KAVRAMLARI UZERINE
TENKIT VE TESPIiTLER

Tiim mezhep imamlari, fakihler ve Islam alimleri diger konularda oldugu gibi miizik
konusundaki bilgi ve goriislerini de yine kendi hocalarindan ve 6nceki kaynaklardan
alarak benimsemis, savunmus ve aym sekilde kendi 6grencilerine ve takipgilerine
aktarmiglardir. Bilgi ve gorlis zinciri boyle devam etmekte ve yiirlimektedir.
Gelenegin nakli veya kisaca “nakil” dedigimiz bu yontem ¢ogu zaman hatali veya
yanlis bilgi, yorum ve goriiglerin de kemikleserek aktarilmasina sebep olmaktadir.
Miizik konusu da bdyledir. Bu kemiklesmis bilgi ve goriislere kars1 farkli ama dogru
ve akile1 gorilisler ortaya koyanlar ise her donem dislanmis, horlanmis ve hatta
kiifiirle (kafirlikte) itham edilmistir. islam kiiltiiriiniin bir miras1 olarak giiniimiize
kadar gelen ¢ogu taban tabana zit bu bilgi ve goriislerin en sakincali tarafi “igtihat”
ve “icma” gibi isimler altinda, baglayici ve karsi ¢ikilamayacak kurumsallastiriimig
kavramlar olarak topluma dayatilmasidir. Gelenekten giiniimiize kadar gelen ve halen
etkisini devam ettiren bu kavramlarin tarihi gercegini Yasar Nuri Oztiirk’iin goriis,

tenkit ve tespitlerinden yaptigimiz alintilarla asagida veriyoruz:

6.1 Siinnet

“Stinnet kelime anlamiyla yol, tavir, tarz, metod, karakter demektir. Kuran’da on bes
yerde bu anlamlarda kullanilmigtir (Enfal, 38; Hicr, 13; Kehf, 55; isra, 77; Nisa, 26).
Her toplulugun ve her peygamberin bir siinneti vardir. Islim Peygamberinin siinneti

denince onun sozlerini, fiillerini ve kabullerini anliyoruz.
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Islam ilahiyatgilar1 siinnetin ii¢ tipinden bahsederler: Fiil halinde siinnet (es-
stinnetu’l-fi’liyye), sozli siinnet (es-siinnetu’l-kavliyye) ve takrir halinde siinnet (es-
siinnetu’t-takririyye). Bu ii¢ tipin birincisinde Hz. Peygamberin bizzat davranisi,
ikincisinde sdyledigi sozler yani hadisleri, lglinclisiinde ise yapilisini goriip de
yasaklamadig1r davraniglar s6z konusudur. Bunlarin ii¢ii de dinsel kaynak sayilan
siinnet bilinyesinde ele alinir. Ancak siinnet sahabenin s6z ve fiilleri, hatta daha
sonraki bilginlerin s6z ve fiilleri i¢in de kullanilmistir. O halde her “siinnet” s6ziiniin
arkasinda Hz. Peygamber yoktur. Siinnet; dinin tek koyucusu olan Allah'in dini
dayandirdig1 vahye, bir baska deyimle Kuran'a vahyin tebligcisi olan peygamber
tarafindan getirilmis bir yorumdur. O halde biitiin yorumlar gibi bunun da zamana
bagli olan1 ve zaman {istii olan1 vardir. Temel ve sasmaz kaynak Kuran'dir. Siinnet bir
yol gosterici tavir ve tarzdir. Bu tavir ve tarzin, 6zellikle belli bir zaman ve mekéana
iliskin degerlendirmelerini, vahiy kaynakli naslarla bir tutmak, en azindan her zaman
ve her yerde bir tutmak olumsuz sonuglar dogurabilir. Kuran “Peygamber'in size
getirdigini alin” (Hasr, 7) demektedir. Hz. Peygamber'in getirdigi Kuran'dir. Bu ayeti
biitiin ¢esitleriyle stinnet manasinda degerlendirmek zorlama bir yorum olur. Daha
dogrusu bu ayet siinneti Kuran'dan ayr1 bir kaynak olarak diistinmenin yanlighigin
vurgulamaktadir. Kuran't hareket noktas1 almadan siinnetten vahyi anlamaya hizmet
edecek sonuclar ¢ikarmak miimkiin olmaz. Hatta siinnetin taniminda bile Kuran
unsuruna yer vermek gerekir. Ne yazik ki bu yapilmamistir ve bir y18in Arap gelenegi

vahyin uzantis1 gibi insanligin 6niine ¢ikarilmistir.

Burada silinnet konusuna bizim de katildigimiz yeni bir bakisla egilen bir
ilahiyat¢inin ilging makalesini giindeme getirmek istiyoruz. Degerlendirecegimiz etiit
Ankara [lahiyat Fakiiltesi Ogretim {iyelerinden ve Diyanet Isleri Baskan
Yardimcilarindan Hayri Kirbasoglu'nun “Klasik Siinnet Tanimlarmin Elestirisi ve
Yeni Bir Siinnet Tanimi Denemesi” adli genis makalesidir (bk. IslAmi Arastirmalar

Dergisi, Ocak 1991). Kirbasoglu'nun bizim de paylagtigimiz goriisleri 6zetle sdyledir:

Klasik stlinnet tanimlar1 yetersizdir. Miisliiman kitlelerin, 6zellikle Tiirk insaninin
stinnet adi altinda ihya ettigi deger ve davranislarin esas anlamda siinnetle ilgisi
bulunmamaktadir. Siinnetin terk edildiginden yakinan yazarlarin siinnetin ana
konular1 ve 0Ozellikle Miisliimanlarin toplumsal problemleriyle ilgili konular

tizerinde durmalar gerekirken, kendilerince 6nemli gordiikleri ayakkabilarla namaz
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kilmak, camilerden halilar1 kaldirmak, taklit yerine ic¢tihadi savunmak ve namazi
sarikla kilmak gibi konular1 siinneti ihya etmek admna glindeme getirmeleri ise
stinnetin toplumsal boyutunun hemen hi¢ géz 6niine alinmadigini, tamamen ferdi bir
stinnet anlayisinin  Miisliimanlarin  zihinlerine hakim oldugunu goézler oniine
sermektedir. Gerek biz, gerek diger islam toplumlar igin aym derecede gecerli olan
bu tespitler karsisinda Miisliimanlarin  saglikli bir silinnet anlayisina sahip
olduklarindan s6z edebilmek c¢ok zordur. Zira Hz. Peygamber Miisliimanlardan
kendisinin siinnetine uymalarini istediginde bundan kastinin bugilin Miisliimanlarin
sergiledikleri tlirden bir siinnet anlayis1 oldugunu diisiinmek biiyiik bir hata olur.
IslAm toplumlarinin biiyiik bir kesiminde Islam'in “tevhit” ilkesine aykir1 ve sirk
oldugu dahi sdylenebilecek pek ¢ok inang, diisiince ve davranis ile sayisiz hurafeler
hiikiim stirmeye devam ederken, keza toplumsal hayatin hemen her alaninda
Miisliimanlar Kuran ve siinnetin 6gretilerinden uzak bir hayat tarz1 sergilerken; bu
problemlerin ¢dziimii igin “siinnet” in bize neler verebilecegi; dahasi, Islam
toplumlarinin kiiltiirel, fikri, ekonomik, siyasi vb. alanlarda asli kimligine kavugmasi
icinde bulundugu acinacak durumdan kurtulabilmesi i¢in “siinnet” in bize nasil yol
gosterebilecegi lizerinde durulacagi yerde, sadece birtakim teferruat meselelerde Hz.
Peygambere uymaya, daha dogrusu onu taklit etmeye calismak acik¢a 6zii, temel ve
asil olan1t birakmak anlamina gelir. Baska bir tabirle bugiin siinneti uygulamaya
calistifin1 savunan insanlar1 Hz. Peygamberin siinnetine uymaya c¢agiran ve
kendilerinin Hz. Peygamberin yolunun takipgileri oldugunu gdstermek i¢in “siinnet
taraftar1 (ehl-i siinnet) admi kendisine siar edinen ama aslinda kisir bir siinnet
anlayisindan 6te gecemeyen bir zihniyet s6z konusudur. Bu tiir bir siinnet anlayisinin
yeterli ve saglikli oldugunu savunmak ve siinneti daha once zikrettigimiz ornekler
diizeyine indirgemek, fakat sayisiz problemler yigmi altinda ezilen Islam {immetinin
bu durumdan kurtulmasi i¢in “stinnet” ten nasil ilham alinabilecegi iizerinde
durmamak aslinda kelimenin tam anlamiyla “6liiniin yiiziinii pudralamaktir. Kaldi ki
slinnete uyma, slinneti ithyd etme iddiasiyla glindeme getirilen meselelerin pek
¢ogunun gercekten siinnet olup olmadigi dahi tartisilabilir bir konudur. Mesela nama-
zin sarikla kilinmasi, sarigin fazileti, akik veya yakut yiiziik takmak ve yemege tuzla
baslamak, {i¢ aylarda araliksiz orug¢ tutmak gibi 6zellikle bizim toplumumuzda siinnet
olarak bilinen hususlarin dayandigi hadisler genellikle uydurma ya da son derece

zaylf rivayetlerdir. Bu durum ayni zamanda toplumumuzdaki siinnet anlayisinin
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dayandig1 deliller bakimindan da pek i¢ agici bir manzara arz etmedigini gosterir.
Bugiin Miisliimanlarin sahip olduklari stinnet anlayisinin bir diinya goriisii ve hayat
tarz1 denilebilecek nitelikte 6zlii, kapsamli ve sistemli bir biitiin oldugunu one
siirebilir miyiz? Hz. Peygamber'i tanryan, onun génderilis amacini bilen, Islam'in
mesajinin -~ Oziini  kavramis olan higbir Miisliman'n  bdyle bir iddiada
bulunabilecegini zannetmiyoruz. Bundan da anlagilmaktadir ki gecmiste yapilmis
olan siinnet tanimlar1 ve bu tanimlarin sekillendirdigi bir siinnet anlayisi esas alinarak
Islam toplumlarinda uygulana gelen siinnet egitimi bu toplumlara saglikli bir siinnet
anlayisinin nasil olmasi ve siinnetin nasil algilanmasi gerektigini telkin etmede yeterli
ve etkili olmamaktadir. Goriilen odur ki mevcut siinnet anlayisimiz gegmisin sirf bir
tekrar1 olmaktan Oteye gidememekte ve ¢agdas IslAm toplumlarmin karsilastig

meselelerde ona yol gosterme fonksiyonunu yerine getirememektedir.

Yazar siinnet konusunda da yeni igtihatlara ihtiya¢ bulundugunu belirterek soyle
devam diyor: “Igtihat sadece fikha mahsus olmayip, genis anlamda Islam'in -yani
Kuran ve slinnetin- degisen sartlara gore yeniden yorumlanmasi seklinde
anlasilmalidir. Dolayisiyla fikih alaninda yeni ortaya ¢ikan meselelere ¢6ziim bulmak
ictihat oldugu gibi; Kuran’in yeni bir yorumunu yapmak, yeni bir kelam anlayisi
gelistirmek de bir ictihattir. Bu acidan bakildiginda nasil fikih alaninda ictihat
zorunlu ise tefsir ve kelam ve tabiatiyla siinnet alaninda yeni anlayislar ve yorumlar
getirmek -yani bu alanlarda igtihat yapmak- da zorunludur, kacinilmazdir. Bu
bakimdan fikih alaninda ictihattan s6z etmek nasil yadirganmiyorsa, siinnet
konusunda da yeni bir ictihattan, yani yeni bir anlayistan s6z etmek
yadirganmamalidir. Yapilan yeni bir igtihat nasil gegmis ¢oziimleri kiiciimsemek
anlamina gelmezse, yeni bir slinnet tanimi yapmaya tesebbiis etmek de ge¢mis
tanimlar1 kiigimsemek anlamina gelmez. Dolayisiyla yeni bir siinnet anlayisi
gelistirmek, aslinda gegmis alimlerin izinden gitmek; ge¢mis tanimlar1 degistirilemez
kabul etmek ise bu alimlerimizin benimsemis olduklari metoda karsi ¢ikmak

demektir.

Ictihadin uzun siire durdurulmasmin bir bana ne’likten, bir mevcut tutuma yaranma

tutkusundan kaynaklandigina da dikkat ¢ceken yazar soyle yakintyor:
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Aslinda yeni olan her seye sirf yeni oldugu icin karsi ¢ikmanin yanlis oldugu agiktir.
Onemli olan, getirilmek istenen yeni diisiince ve anlayislarin Islim'a uygun olup
olmadigidir. Ancak o6zellikle halk kitleleri bu sekilde diistinmek yerine, mevcut
diisiince ve anlayiglar1 adetd dinini miidafaa edercesine savunma cihetine gitmis;
kendisinin sahip oldugu inang, diisiince ve anlayislarin -¢ogu zaman bunlar Kuran ve
stinnetten uzak, bidat ve hurafelerle dolu dahi olsa- disina ¢ikan her anlayisi ve
diisiinceyi sapiklik, bid’at, dalalet veya gilinlimiiziin yaygin deyimiyle dinde
reformculuk olarak damgalama egilimi gdstermistir. Iste tarih boyunca rastlanan bu
gibi durumlar genellikle ulemay1 ve diisiliniirleri elden geldigince hakim diisiince ve
anlayislara ters diismemeye sevk etmis olabilir. Bu durum ise en fazla Islam
diinyasinda diistincenin durgunlasip donuklasma suretiyle geriledigi donemlerde
varligimi  hissettirmistir. Bu dénemler esnasinda Isldam diisiincesi icin leke
sayilabilecek miisamahasizlik Orneklerine rastlandigini da iziilerek ifade etmek
gerekir. Bu sartlar altinda yeni bir siinnet anlayis1 gelistirmenin birtakim tepkileri de
beraberinde getirecegi asikardir ki, bu tepkilerin yol acacagi endise ve korku
toplumda koklesmis bulunan siinnet anlayisinda bir degisiklige, iistelik ciddi ve
kokli bir degisiklige tesebbiis edecek olan ilim ve diisiince adamlarini bundan
alikoymustur. Kirbasoglu su sonuca variyor: “Bu degerlendirmeler isiginda
diyebiliriz ki ge¢miste sartlar miisait olmadigi icin gelistirilememis olan ve giinii-
miize kadar aynen tekrar edilmekle yetinilen siinnet anlayisimizin ¢cagin ihtiyaglarini
karsilayacak sekilde yeniden degerlendirilmesi, yeni bir siinnet tanimi yapilmasi ve
bu tammin 15181nda siinnetin bir sistem haline getirilmesi yapilsa iyi olur denebilecek

bir is degil, aksine bir zorunluluktur.

Yazar daha sonra siinnet ad1 altinda toplanacak her tespitin baglayici olamayacagini,

Islam bilginlerinin de bdyle bir iddialar1 olmadigini hatirlatarak sdyle devam ediyor:

Stinnetin muhtevasinin tamamen farz olan emirlerden veya islenmesi haram olan
yasaklardan ibaret oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bugiine kadar higbir Islam
alimi de bdyle bir goriis ileri siirmemistir. Tam aksine, ilk asirlardan itibaren Islam
alimlerinin siinneti baglayicilik agisindan bir siniflandirmaya tabi tuttuklarini gor-
mekteyiz. Bu konuda verebilecegimiz en eski drneklerden biri Ibn Kuteybe (5. 276)
tarafindan yapilan tasniftir. O, siinneti iic ana boliim halinde ele almis, ilk iki

boliimde baglayici olan siinnete 6rnekler verdikten sonra ii¢lincii boliimle ilgili olarak
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bu boliime giren siinnetlerin baglayicilik 6zelligi tasimadigini, dolayisiyla terk edenin
giinaha girmesinin s6z konusu olmadigini ifade etmistir. Yine O, Rasulullah’in biitiin
yaptiklarini aynen taklit etmenin zorunlu olmadigini, dolayisiyla birtakim hususlarda
Rasulullah'a uymak gerekmedigini de vurgulamistir. Siinnet'in tamaminin baglayici
olmasinin s6z konusu olmadigi ve bazi siinnetlerin uymay1 gerektirmedigi anlayisi
daha sonraki asirlarda da devam etmis ve bu husus 6zellikle usil-1 fikih alimleri
tarafindan ele alinmistir. Bu anlayis giinlimiize kadar devam etmis ve son zamanlarda
yazilan ustl-i fikih eserlerinde de aynen yer almigtir. Hz. Peygamberin siinnetini
baglayicilik agisindan siiflandirma konusunda giliniimiizde yapilmis en detayh
calisma ise Muhammed Tahir b. Asir'un “Makasidu’s-Seriati’l-Islamiyye" adli
eserinde yaptig1 tasniftir”. Hz. Peygamber'in siinnetinin biiyiik boliimii tesri amagh
olup, Miisliimanlar1 baglayict 6zelliktedir. Ancak bu, siinnetin tamaminin baglayici
oldugu anlamina gelmez. Nitekim verilen O6rnekler -ki bu o6rnekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir- siinnetin tamaminin baglayict olmadigint acik¢a ortaya koymaktadir.
Binaenaleyh, siinnet ortaya konurken baglayici olan ve olmayan hususlara dikkat

etmek son derece biiylik bir 6nem arz etmektedir.

Klasik fikih, kelam ve hadis bilginlerinin siinnet tanimlarim yetersiz bulan yazar
elestirilerini gerekgeleriyle sergiledikten sonra 6nerdigi tanimi ve buna bagli olarak
siinnetin konusundan ve amacindan ne anladigini ifadeye koyarak c¢alismasin

noktaliyor:

Siinnet'in Tanimi: Hz. Peygamberin kendi doneminde Islam Toplumunu akide,
ibadet, teblig, siyaset, ekonomi, egitim, ahlak, hukuk vb. bireysel ve toplumsal
hayatin her alaninda yonlendirip yonetmede Kuran basta olmak iizere, esas aldig1 ilke

ve prensipler biitiiniiniin olusturdugu bir zihniyet ve diinya goriistidiir.

Stinnet'in Baglayiciligi: Hz. Peygamberin slinneti bir biitiin olarak, baglayicilik
bakimindan ayni derecede olmayip, kesin baglayict (farz-haram) ihtiyari (mekrih,
miistehap, tatavvu, naille) ve notr (mubah) olmak iizere gesitli kategorilere ayrilir.

Stinnet ortaya konurken bu hususun géz 6niinde bulundurulmasi gerekir.

Siinnet'in Konusu: Hz. Peygamber'e rehberlik eden bu ilke ve prensipleri Kuran'dan

ve elimizde mevcut hadis-siret kaynaklarinda mevcut giivenilir rivayetlerden
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cikarmak, sonra bu prensipleri ¢agin sart ve ihtiyaglar1 1s18inda yorumlayip bir sistem

haline getirmek.

Stinnet'in Amaci: Beseriyete karst yerine getirmekle yiikiimlii oldugu evrensel
misyonu gerc¢eklestirmesi i¢in beseri hayatin her alaninda stinnetin koydugu ilkeleri

esas alan yeni bir Islam toplumu ve medeniyeti modeli olusturmak.

Goriilecegi gibi slinnet Kuran’in degerlendirilmesinde bir bakis acisi, bir metot ve
yaklagimdir. Stinnetten yararlanmak elbette ki kaginilmazdir ama ona Kuran gibi
kaynaklik vasfi taninmasi gerektigini soylemek Allah disinda hiikiim koyucu aramak

ve kabul etmek olur. Oysa siinnet din koymaz, sddece dini agiklar.
Siileyman Ates ise bu konuda sunlar1 soyliiyor:

Hz. Peygambere atfedilen: “Ben size iki kaynak biraktim, bunlara uydugunuz siirece
sapmazsiniz: Allah'in Kitab1 ve benim siinnetim” (M. hac, 147) so6zii de gergekte bu
hadisleri dinin kaynagi yapmak diisiincesinden dogmustur. Baska rivayette onun:
“Ben size Oyle bir sey biraktim ki ona yapistiginiz takdirde sapmazsiniz: Allah'in
kitab1” dedigi anlatilir (ED. menasik, 56; IM. menasik, 84). Dogrudur, O’nun
biraktig1 Allah'in Kitab1’dir. Zaten gerek Kuran vasitasiyla, gerek kendi sozleriyle O
daima kendisinin, kendisine vahy edilene tabi oldugunu sdylemis ve vahiyden ayri
olarak kendi sozlerine bir deger vermemistir. Hayatinda yanildigmi anladigi
hiikiimlerinden donmdiis: “Siz diinyaniz1 benden 1yi bilirsiniz” demistir. Boyle iken,
kendi sozlerini ve hareketlerini Allah'in Kitabi’ndan ayr1 bir kaynak olarak biraktigini
sOylemis olmasi makul degildir. Ciinkii O bilirdi ki insan davramiglar1 bulunulan
ortama, yasanilan zamana gore degisir. Bir yerde bir davranigi gdsteren ayni insan
baska yer ve sartlarda baska bir davramis gosterebilir. Insan davranislari
dondurulamaz. O halde insanlar i¢in degismeyecek, caglar boyunca uygulanacak
genel prensipler gerekir ki iste bunlar vahiy ile ona bildirilen Allah Soézleri yani
Kuran-1 Kerim'dir. O, kendisinden sonra bize Allah'in kelamimi birakmustir.
“Insanlarin uymasi gereken hiikiimler Allah'in Kitibi’nin hiikiimleridir. Asirlar
boyunca agizdan agza dolasan, her agizdan digerine gegtikce nakledenin diislince
yapisina gore sekillenen haberler degildir. Kald1 ki Hz. Peygamberin iki sey biraktigi
hakkindaki hadis, yine Miislim'in rivayetinde degismekte, Allah'in Kitdb1 yaninda
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birakilan ikinci kaynak Ehlibeyt olmaktadir (M. fedaail, 4; T. menakib, 31). Bu da

rivayetler lizerinde nasil oynanmis oldugunu gosterir” (bk. Tefsir, 4/33).

Bize gore, slinnetin yeri konusunda en ideal tespiti, Hz. Peygamberin baslangigtan
itibaren en yakin dostlarindan biri olan Hz. Ebubekir yapmistir. Soyle diyor: "Ey
insanlar! Allah Resulii bu alemden gé¢miistiir. Simdi siz ona mal ederek bazi sozler
rivayet ediyorsunuz. Sizden sonra gelecek olanlar ¢ok daha kusku uyandirict s6zler
sOyleyeceklerdir. O halde, en iyisi Allah Resulii'ne isnat ederek hi¢ bir soz
sOylemeyin. Size bir sey sorulunca: “Ortada Allah'in Kitab1 Kuran var. Onun helal
dedigi helal, haram dedigi haramdir” deyiverin (bk. Zehebi; Tezkire, 1/3). Bu tespitin
gercek manasin1 anlamak i¢in Hz. Muhammed'in beser ve nebi niteliklerini
hatirlamak gerekir. O'nun baglayic1 nitelikteki s6z ve fiilleri nebi yanindan
kaynaklanan s6z ve fiillerdir. Ve bunlarin ¢ergevesini Kuran ¢izer; hadisler ve fiil

halindeki siinnet de uygulama sekillerini ve algilanis metotlarini gosterir.

O halde siinnetin bir zaman {stii, bir de zamana bagli yam1 vardir. Ciinkii Hz.
Peygamber bir yandan Kuran’in ileri zamanlarda insanliga cevap verecek yonlerine
aciklik getirir, bir yandan da yasadig1 devir ve toplumdaki boyutlarla kayitli izahlar
sunar. Bunlarin ikisini birbirinden ayirmak Kuran ve siinnetle beslenen ilim ve fikir
kadrolarinin isidir. Ancak su nokta kesindir ki, Hz. Resll'iin din adina miistakil
olarak hiikiim koyma yetkisi yoktur. Zira dinin koyucusu Allah'tir ve burada istirak
s0z konusu edilemez. Bu yetki Allah'in tekelindedir. O halde, ¢ap1 ve cergevesi ne
olursa olsun, nebinin yaptigi, vahye yorum getirmek ve onu orneklerle insan hayatina
kazandirmaktir. Nebinin bagimsiz hiikiim koyma yetkisi, yani haram kilma-helal

kilma yetkisi yoktur’>”.

6.2 Hadis

“Hacc Suresi’nin 51. Ayetinde sozii edilen “Allah'in ayetlerini etkisiz birakmakla”,
burada ayetin cogulu kullanildig1r i¢in tiim ayetler, o6zellikle Kuran ayetleri
kastedilmektedir. Kuranin ayetleri dinin, tevhidin esasini, muhtevasini ve gergevesini

verir. Din meselesinde o ayetleri etkisiz birakmak ise nesih hileleri, mezhepgilik

9 Oztiirk, Kuran’in Temel Kavramlari, s. 496-503.
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gayretleri, entellektiiel tefsir oyunlariyla yahut uydurma hadisleri Kuran’a musallat
etmekle viicut bulur. Bu yapildiginda Allah'in dini, Allah'in beyanlarimin disinda
kaynaklara baglanmis ve Kuran devre dis1 birakilmis olacaktir. Bu yola gidenlere
ayetin ihtar1 sudur: “Ayetlerimizi etkisiz birakmak icin gayret gosterenlere gelince,

iste onlar cehennem halkinin ta kendisidir.

Allah’in ayetlerini hiikiim dis1 birakan oyunlarin en biiyiigli, uydurma hadisler
yoluyla sergilenmistir. Ve bu uydurma hadis tahribinde bir numarali rolii de
Yahudiler oynamustir. Yahudilerin islam'm geldigi devirde en biiyiik bilgini sayilan
Ka’b el Ahbar adli kahin dahi Ebu Bekir devrinde Islamiyet’e girerek ¢evresinde bir
ilgi halkas1 olusturdu ve basta Ebu Hureyre olmak iizere Abdullah b. Amr, Ibn Omer,
Ibn Abbas gibi zatlar1 da kullanarak tiim Israiliyat’s hadis adi altinda Islam’a akitti.
Ozellikle Ebu Hureyre ve Abdullah b. Amr (Amr b. As'm oglu) bu akitmada birer
oluk gorevi yaptilar. Bunlar oncelikle, su s6zii Hz. Peygambere isnat ederek
Israiliyat’a acilan kapiyr Peygamber fetvasina dayandirmaya imkan hazirladilar. Giiya
Peygamberimiz demis ki: “Benden bir ayetcik de olsa teblig edin ve Beni Israil’den
rivayette bulunun; bunda bir beis yoktur” (Buhari, Tecrid ¢evirisi 9/223). Bu hadisin
ravisi olan Abdullah b. Amr, Yermiik savas:1 sirasinda iki hayvan yiikii Israiliyat
kaynag1r kitabi zimmetine ge¢irmis ve onlardaki bilgileri ¢esitli senetlerle
Miisliimanlara aktarmistir. Onun bu durumunu hatirlatan {inlii bilgin Ibn Hacer soyle
diyor: “Bunun i¢indir ki, sahabeyi izleyen neslin biiyiik bilginleri ondan hadis rivayet

etmekten ¢ekinmislerdir” (bk. Fethul-Bari, 1/167).

Abdullah b. Amr'in Peygamberimize isnat ettigi “Beni Israil'den nakiller yapin”
yalanin1 savunan bir beyana Tlziilerek dikkat cekmek istiyoruz. Tecrid-i Sarih
cevirmeni Kamil Miras anilan sozii agiklarken sdyle diyor: “Islam'in ilk yillarinda
fitne ve fesada sebep olur endisesiyle Beni Israil haberlerinin nakli, kitaplarinin
miitalaa edilmesi men olunmustu. Sonralar1 dini akideler, hiikiimler yerlesip istikrar
kazandig1 i¢in o mahsur kalkmis, Beni Israil olaylarmm nakli mubah kilinmistir. Bu
da ibret alinabilecek kissalara miinhasirdir. Yalan oldugu bilinen haberlerin nakli ise

caiz degildir (Tecrid ¢evirisi, 9/223).

Israiliyat Yahudilerle higbir temasin olmadigs ilk yillarda yasaklaniyor. Yahudi ihanet

ve hiyanetinin Miisliimanlar1 kemirdigi sonraki yillarda serbest birakiliyor; dyle mi?
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Bu kap1 aciliyor ama yalan olan seylerin nakledilmesi caiz goriilmiiyor. Nakillerin

dogrusu

ile egrisini kim ayiracaktir? Kuran vahyine muhatap olan bir peygamberin o “dogru
nakiller” den bekledigi ne olabilirdi? O dogru nakiller arasindan sizan ufak tefek

yalanlar m1 Is]1dm’1n basina bela olan yiizlerce hurafeyi 6niimiize y1gdi?

Kuran erlerinden Misirl bilgin Mahmut Ebu Reyye (6lm. 1970) Ka’b el Ahbar, Vehb
bin Miinebbih, Abdullah b. Selam gibi Yahudi donmelerinin oynadiklart yikicilik
roliinii su satirlarla ifadeye koyuyor: “Omer b. Hattab, fitneciligini ve kétii niyetini
fark ettikten sonra Ka’b el Ahbari hadis naklinden menetmis ve Israiliyat’s Resul
denmis gibi nakletmeye devam etmesi halinde siirgiinle tehdit etmisti. Bu siddetli
tehdit karsisinda Ka’b kin ve nefret icinde susmaktan bagka cikar yol bulamadi.
Ancak bir siire sonra ugruna Islim’a girdigi amaglar1 gerceklestirmek igin gizli olarak
calismaya basladi. Sonunda, caligmasini engelleyen bu sert kayadan kurtulmak
gerektigine karar verdi. Cok gegmeden Omer’i dldiirmek icin kurulmus gizli bir
cemiyetle tanisarak bu firsat1 elde etti. Ka’b bu cemiyete katilmakla kalmayarak

cemiyetin atesini silirekli koriikledi.

Omer’in katliyle kendini serbest bulan Ka’b Islam Dini'nin safligimi lekeleyecek
hurafe ve Isrdiliyyat’tan, Yahudi tuzagindan isine gelenleri yaymak igin asikar bir
calismaya girdi. Ona bu hususta su biiyiik 6grencileri yardim ediyordu: Abdullah b.
Amr; Abdullah b. Omer; Ebu Hureyre. Bu ise ona yetmiyor, hatta sdyledigi
hususlarda kimsenin kendisine karsi c¢ikmamasi dahi onu doyurmuyordu.
Miislimanlarin gafleti ve yoneticilerin destegi sebebiyle uydurdugu seylerin piir
dikkat dinlenmesi ve takdir gormesi bile Ka’b’t tatmin etmiyordu. Tuzaklarina
devam ediyor, Islam’1 yaralamak icin, cirkin darbelerinden birini vurabilmek igin
biitiin firsatlar1 ganimet biliyordu. Ka’b’in bu ard niyetliligini bir tek Ornekle
gostermek istiyoruz: Osman’in son donemi fitne atesinin parlamasi, Halifenin evinde
katledilmesiyle neticelendiginde bu hilekar kahin firsatin elinden kacip gitmesine izin
vermeyerek atesi koriiklemeye ve Yahudi diizenbazligiyla bu durumdan giicii yettigi
kadariyla yararlanmaya giristi. Bu meyanda Ka’b el Ahbar Yahudiligini kullanarak
Osman’dan sonra hilafetin Muaviye'nin hakki oldugunu haber vererek bunu yaymaya

calisti. Buna karsilik Ka’b sunu derdi: “Bilakis o, (Muaviye'yi kastederek) boz katir
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sahibidir”. Ka’b Muaviye'nin boz bir katira bindigini goriirdii. Onun bu sozi
Muaviye’nin kulagina gidince kendisi Ka’b’a gelerek sunu sdyledi: “Ey Ebu Ishak bu
dedigin de nedir? Ali, Ziibeyr ve Muhammed’in ashabi ortadalar” O zaman Ka’b:
“Emirlik senindir” dedi. Belki de bunu Tevrat’ta gérdiiglinii de sdylemistir. Muaviye,
Ka’b’1in bu degerli roliinii takdir etmis ve onu lilkse bogmaya baslamistir. Bu Yahudi
kahinin hayatindan anlasildig1 {lizere kendisi Osman doneminde Sam’a giderek
Muaviye'nin himayesinde yasamis ve Muaviye’nin seckin ve yakin ¢evresinden biri
olmustur. Tabii bunun karsiliginda Muaviye kendisinden sahsini ve devletinin
temellerini teyid edip saglamlastiracak hurafe ve Isrdiliyat’s riviyet etmesini
istemistir. Ibn Hacer’in sdylediklerine gére Sam’da Ka’b’a kissa anlatmay! emreden
Muaviye’dir. Nitekim Sam ile Samlilarin faziletlerine dair bize ulasan rivayetler de
bu dogrultudadir. Isin garip yani, o dénemde reva¢ bulan bu israili haberleri
giiniimiizde hald dogrulayanlarin, hatta takdis edenlerin var olmasidir. Bu tip
haberleri hafife aldigimizi gosterdigimiz an ilim sahibi olduklarini iddia edenler
hemen kafalarim1 kaldirmaktadirlar. Ozellikle de Emevilerin torunlar1 ve bize séven

mutaassip Emevi taraftarlar1 (Ebu Reyye; Muhammedi Siinnet, 193-194).

Naklettigimiz bu satirlarin yazari Ebu Reyye’ye gore Islam tarihi siirecinde ilk
Siyonist Ka’b el Ahbar’dir. Ebu Reyye bu diisiincesini Misir’da yayimlanan
Miicelletii’r Risale’de yaziya dokmiistiir (ayrica bk. Muhammedi Siinnetin
Aydinlatilmas1, 166). Ebu Reyyenin Hz. Omer'in éldiiriiliisiinde Ka’b’in rol aldig
yolundaki goriisi Misirli  bilgin-diigiinir Ahmed Emin tarafindan da kabul
edilmektedir (bk. Ahmed Emin; Fecru’l-Islim, 160-161). Resid Riza ise Ka’b’mn
gercekten iman etmis olduguna inanmadigini sdyleyerek Ebu Reyye ve Ahmed

Emin'in fikrine bir bagka yoldan katilmaktadir.

Muaviye yonetimi ele alip Sam’1 baskent yapinca onun nimete bogdugu kissacilar
Sam ve Sam ydnetimini kutsal ilan eden hadisler uydurmaya hiz verdiler. Ummetin
gercegi temsil eden kadrolart Sam’da yasiyacakmis, bu kentin halki kiyamete kadar
Hakk’in savunucusu olacakmis, Sam askerinden yetmis bin kisi hesap ve azap
gormeden cennete girecekmis vs. Cogunlugu biraz Once andigimiz donmelere
dayanan bu sozler arasinda Ka’b'in su sozii de hadis diye dolastirilir: “Sam halki
Allah’1n kiliglarindan bir kiligtir”. Ve Ka’b bu hadis’e su agiklamayi ekler: “Burada

zikredilen asiler, Muaviye’ye kars1 Ali saflarinda yer alanlar olmalidir”.
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Ilging noktalardan biri de sudur: “Sam, kutsal ilan edilirken Konstantiniyye
(Istanbul), Antakya vs. Sana’nin cehennem kenti olduklari yine hadis olarak rivayet
edilir. Gelin goriin ki bir siire sonra Muaviye oglu Yezid’in ordusu Istanbul’u
fethetmek sevdasina diiser ve bu kez Peygamberin sdyle sdyledigi yayilir: “Istanbul
elbette feth olunacaktir. Ne gilizel komutandir o fethin komutani ve ne giizel askerdir
o fethin askeri”. Daha sonraki zamanlarda Tiirklerin giliglendikleri ve Miisliiman
hilafet merkezinde s6z sahibi olmaya basladiklar1 goriiliir. Tam bu siralarda Tiirklerin
soygunculuklarindan, zuliimlerinden, kiyamet alameti olduklarindan bahseden
hadisler dolasmaya baslar. Muaviye Sam’da saltanat kurunca bu kenti Abdallar
(Allah erleri) diyar1 ilan eden {inlii Abdallar Hadisini uydurtur. Bu arada kissacilarina
hizli ¢calismalar1 yolunda emirler verir. Siiy(ti, Tahzirul-Havas min Ekazibil-Kussas
adli eserinde bu uydurmact hikdye bezirganlarmi anlatir ve kissaciliin Muaviye
tarafindan baglatildigim kaydeder (bk. s. 235). Siiylti ayn1 eserinde bu kissacilarm
inlii isimlere baglayarak ne korkung¢ yalanlar uydurduklarim da agik orneklerle

gosterir (bk. s. 195-205).

Misirli Resid Riza’min Isrdiliyat kaynagn Ka’b’la ilgili satirlarina yer verecegiz:
Yogun ilmin bulunmasi yalanin olmamasini gerektirmez. Onlarin katinda itibar
goren, ilminin biliyiikk bolimii Tevrat’a isnat ettigi diger kitaplardan rivayet
ettikleridir. Kuskusuz o, Isldm’a girmeden &nce Yahudi din adamlarmin en akillis1 ve
Islam’a girdikten sonra Miisliimanlar1 aldatmaya en muktedir olaniydi. O Islam’a
girdigini iddia edip, salih goriinmeye ¢alisan ve bunlarin sayesinde dinde sozlerinin
kabul edilmesini amaglayan Yahudi zindiklardandi. Onun hile ve desiseleri o kadar
revag buldu ki sahabeden bazilar1 bile ona kanarak kendisinden rivayette bulundular.
Sonunda onun rivayetlerini kendisine isnat etmeden aralarinda nakletmeye basladilar.
Hatta tabilindan bazilar1 ve sonrakiler bu tiir nakilleri sahabenin Resul’den bizzat
duyduklari zannma kapilarak bunlarin miielliflerce merfu’® hitkmiinii alan mevkaf®
hadisler arasinda zikredilmesine neden oldular. Ibn Kesir Tefsir’inin muhtelif
yerlerinde bunlara igaret etmistir. “O, hurafe volkanidir. Yalan soylediginden emin
olmam bir yana, onun gercekten iman etmis oldugundan da kusku duyuyorum”. Ka’b

ve Vehb b. Miinebbih’le ilgili beyan sdyle devAm eder: Israiliyyat riviyet eden ve

% Ref edilmis, kaldirilmus, yiikseltilmis.

% Durdurulmus, alikonulmus, hapsedilmis.
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Miisliimanlar1 kandirip aldatanlarin en serlileri bu ikisidir. Yaratilis, tekvin,
peygamberler, gecmis limmetler, fitneler, kiyamet ve ahiret meseleleriyle ilgili olarak
tefsir ve tarih kitaplarinda yer almis hi¢bir hurafe yoktur ki iizerinde bu ikisinin
imzasi olmasin. Tilki her vadide iz birakirmis. Sahabe ve tabitindan bazilarinin bu iki
Yahudi’ye kanmalar1 kimseyi korkutmamalidir. Masum resuller de dahil olmak {izere
hicbir insan yalanciy1 tasdikten kendini kurtaramaz. Zira masumluk (ismet), risaletin
tebligi ve onun uygulanmasi ile ilgili hususlarda s6z konusudur. Resuller, risaleti
tebli§ ve uygulama hususunda ona muhalefet edebilecek herhangi bir hata ve
kusurdan beridir. Zira bdyle bir sey onlarin 6rnek insan oluglarina ve hiiccetlerin
katiyetine ters diigmektedir. Ama Resul risaletle ilgili bir hususta yalanciyr tasdik
ederse Allah ona bu isin aslim1 beyan eder” (bk. Ebu Reyye; Muhammedi Siinnet,
151-153, 197-198; Miicellet’iil-Menar, 17/752, 797).

Kuran'dan onay alan soz ve fiil hadistir, siinnettir; basimizin iistiinde yeri vardir.
Kuran filtresinden onay alamayan soz ve fiillerse Allah Resulii'ne iftiradir, bizim

diinyamizda yeri yoktur.

Bu 0lcii bizzat Peygamberimiz tarafindan konmustur. Buyuruyor ki: “Bana isnat
edilen sozler ¢ogalacaktir. Size benden rivayet edilip de Kuran’a uygun olanlar
bendendir. Bana isnat edilip de Kuran’a uygun olmayanlar bana ait degildir”.
Peygamberimizin bu soziinii degerlendiren Imam1 Safii su tespiti yapiyor: “Rivayeti
ne olursa olsun, Kuran’a muhalif olan sey Resul’den ¢ikmis olamaz” (Safii; el-Umm,

7/308).

Hz. Peygamber bir yerde de séyle buyurmustur: “Ben sizin aranizda sadece ve
sadece Allah’in kitabiyla hiikmederim”. O halde, Resul’iin siinnetini en giivenilir
bi¢cimde yakalamanin yolu da Allah’in kitabina gitmektir. Ne yazik ki uydurma
hadisleri, akil ve idraki isyan ettiren felsefelerle savunan Ibn Kuteybe yukariki
hadiste gecen “Allah'in Kitab1” soziinden maksadin Kuran olmadigini ispatlamak
icin insani giildiiren sa¢maliklar siwralar (bk. ibn Kuteybe, 94 vd.). Esasen onun
eserinin adi bir ibret tablosudur: Te'vilii Muhtelif’l Hadis. Yani hadislerdeki
celismelerin tevil edilmesi. Once ¢elismeleri Hak Elcisi’ne isnat ediyorlar, sonra da
bunlar: tevil ederek Peygambere saygi iddiasinda bulunuyorlar. Allah Elgisini,
Allah'in kitabini saf disi birakmak icin delil yapmaya kalkan ve bunu “Peygambere,
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stinnete saygr” adi altinda kitlelerin éniine ¢ikaran bu insanlardan Allah’in nasil

hesap soracagini ¢ok merak ediyoruz.

Imam Ebu Hanife der ki: “Kuran’mn hilafina bir hadis rivayetinden kisiye yaptigim
ret; Resule yapilmig bir ret ve O’nu tekzip degildir. O, ancak batil bir haberi
kendisine isnat edene yapilmis bir rettir. itham Resul i¢in degil, onun igin soz
konusudur. Resul’iin sdyledigi her seyin bagimizin ve gdziimiiziin {istiinde yeri
vardir. Biz onlara inanir ve Resul tarafindan sdylendiklerine sehadet ederiz. Yine
sehadet ederiz ki, Allah Resulii Allah'in emrine ters diisen bir seyi emretmemis,
Allah'in buyruklar1 disinda bir sey diizmemis, Kitap’ta olmayan bidatler ihdas
etmemistir. O, zorlamayla hiikiim ¢ikaranlardan da degildir” (bk. EI Muvaffak el
Mekki, Mena-kibu Eb1 Hanife, 87-88).

ibn Abdi’l-Berr der ki: “Hadis ehlinden ¢ogu, adil ravi’® lerin naklettikleri dhad’’
haberlerden biiyiik boéliimiinii reddettigi icin Ebu Hanife’yi cerhetmeyi/kusurlu
bulmayi caiz goriirdii. Zira Ebu Hanife bu tiir haberlerin kabuliinde, genelce kabul
edilmesini ve Kuran ifadelerine ters diismemesini sart kosuyor, bu sartlar1 tasimayan
hadisleri sdz olarak adlandiriyordu”. Es Sevri sunu ifade etmistir: “Ebu Hanife
Allah’in haram kildiklarinin helal goriilmemesi icin hadisleri kabulde pek siddetli
davranir, sika (saglam) ravilerin aktardigi hadisleri, Resul’lin fiill slinnetini ve Kife
ulemasinca bilinen haberleri alir ve yalnizca bunlarla amel ederdi” (bk. el-Intika',

149).

Ibn Abdi’l-Berr, El-Intika'sinda imami1 Azam’la ilgili gercekten ibret verici beyanlar
kaydetmektedir. Bu biiyilk imam onu anlamayanlar yaninda anlayip da kiskananlar
tarafindan da agir ithamlara maruz birakilmistir (bk. s. 136). Ebu Hanife en biiyiik
sahabilerin beyanlari da olsa, Kurana ve miitevatir’® siinnete uymayan hadisleri
kesinlikle kabul etmiyordu. Bunlara saz diyordu. Ne gariptir ki, sonraki zamanlarda

din meselesinin belirleyici unsurlar1 bu “saz” lar olmustur.

% Hadis rivayet eden.
”7 Tek, bir.

% Tevatiir eden, agizdan agiza dolasan, halk arasinda sdylenen.
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Ehlisiinnet diye anilan biiyiik Miisliiman kitlenin bir numarali mezhebi olan
Hanefilik’in kurucusu Ebu Hanife yukarida isaret edilen tutumu yiiziinden tekfir’”’
bile edilmistir. Ibn Abdi’l Berr onun “Miisliiman olup olmadiginda ihtilaf edildigini,
kiifriinden donmek iizere li¢ defa tevbeye cagrildigini bildiren sozlere yer verir” (bk.
Intika’, 146-149). Ehlisiinnet’in dokunulmaz ilan ettigi Buhari tarafindan da agir bir
bicimde elestirilmekte ve glivenilmez adam ilan edilmektedir (bk. Buhari; Kitabu'z
Zuafa, ilgili md.; Ibn Abdi'l Berr; el-Intika', anilan yer). Aym sekilde Nesai, imami
Azam’1 hadiste “giivenilmez” ilan etmektedir (bk. Nesai; Kitabu’z Zuafa ve'l

Metrlkin, ilgili md.).

Su manzara bile bize gdsterir ki isi Allah'in kitabina havale etmekten bagka ¢ikar yol
yoktur. fmami1 Azam'in sugu neydi? O, Ibn Haldun'un da belirttigi gibi: “Ebu Hanife
senedi en kiiclik bir kugku tasimasa da Kurana ve ger¢ege uymayan sozleri hadis
saymiyordu” (bk. Mukaddime, 371). Bunu yaptig1 icin kendisinden yiiz kiisur sene
sonra gelen kisilerce en agir ithamlarla suglaniyor. Ve biz bir yandan onu suglayanlari
tenkit {istii ilan ederken 6te yandan onu din hayatimizda rehber kabul ediyoruz. Bu
garabetin ¢oziimii Kuran’1t hakem mevkiine koyarak yeni bir yapilanmaya gitmekten
baska ne olabilir ki? Ebu Hanife, mezhebini kurdugu zaman ne Buhari’nin kitabi
vardi ne de Miislim’in. Ama Allah"n kitab1 vardi. Ebu Hanife Buhari’den 106 yil

. . |
once oldii'*”.

“Allah haklarmi ¢igneyen en biiyiik giinahlardan biri de Allah'a ve onun elgisi olan
herhangi bir peygambere sOylemedikleri bir sozii, koymadiklar1 bir hiikmii isnat
etmektir. Kuran bu biiyilkk zulmii ifade i¢in kizb (yalan) ve iftira terimlerini
kullanmaktadir. Bazen de "Allah'a yalan yoluyla iftira" ifadesine yer verilmektedir
(Mesela bk. Sebe, 8). Allah ve peygambere iftiranin iki sekli vardir: Aktif sekil, pasif
sekil. Aktif sekilde, Allah ve resulliniin sdylemedikleri sozler ve koymadiklari
hiikiimler onlara mal edilir. Pasif sekilde ise, Allah ve peygamberin soyledikleri

sozler ve koyduklar1 hikkiimler yokmus gibi gosterilir.

Bunlarn ikisi de zuliimlerin en biiyiikleri arasindadir. Ikisinde de insanoglunu Allah

adina kandirmak, saptirmak ve somiirmek vardir. Kuran bircok ayetinde Allah ve

% Kiifiirle itham.
100 Oztiirk, Kuran’daki Tslam, s. 345-355.
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peygamberlere iftiranin, onlar adina yalan uydurmanin tahribine ve ne biiyiik bir
zuliim olduguna dikkat ¢ekmektedir. "Hicbir ilme dayanmaksizin insanlar1 karanliga
gommek i¢in Allah'a yalan isnat ederek iftira edenlerden daha zalim kim olabilir"
(En'am, 144) (Ayrica bk. Enam, 21, 93; A'raf, 37; Yunus, 17; Hid, 18; Kehf, 15;
Ankebit, 68; Saff, 7).

Allah ve resuliine yalan isnadinin en yikici ve zehirli olani, Allah adina "su helaldir,
bu haramdir" hiikmiinii vermektir. Kuran bu yola gidenlerin asla iflah
etmeyeceklerini, bdy-lelerinin kazancinin basit birtakim diinya nimetleri elde etmenin
Otesine gecmeyecegini sOyler, (bk. Nahl, 116, 117; Yunus, 69) Ibn Kayyim, Kuran'da
acikca gosterilmeyen bir sey i¢in haram demenin korkung bir glinah oldugunu, bunun
sonraki zamanlarda ortaya ciktigim soyler ve ilk devir Islam bilginlerinin bu
noktadaki titizligini uzun uzun anlatir (bk. I'lam, 1/38-41). Kuran sunu da gdsteriyor
ki, hangi niyetle olursa olsun Allah ve peygamber adina yalan uydurmanin sonucu
mutlak hiisran ve karanliga gomiilmedir. Allah ve peygambere iftiradan s6z eden
ayetlerin bir ¢ogunda bu hususa isaret edilmektedir (Mesela bk. En'am, 24; A'raf, 53;
Yunus, 30; Had, 21; Nahl, 87; Kasas, 75; Ahkaf, 28).

Din adina iftiranin iki goriiniimii vardir: Allah'a yalan isnat etmek, Peygambere yalan
isnat etmek. Allah'a yalan isnat etmenin mubhtelif sekillerine deginen ayetler bize
gosteriyor ki, anilan yalanin basinda Allah'a degisik bi¢imlerde sirk kosmak
gelmektedir. Nisa suresi 48. Ayet sirki Allah'a iftira olarak nitelendirmektedir. Allah
adina yalan uydurmanin bu sekli i¢inde Cenab-1 Hakka evlat, ortak, yardimci izafe
etmenin her ¢esidi vardir. Hiristiyanlarin Hz. Isa'yi Allah'in oglu, putperestlerin
melekleri Allah'm kizlari, putlar1 Allah''n  yardimcilart olarak goérmeleri bu
climledendir. Allah adina yalan uydurmanin insana yonelik zuliim ve ihanete yol
acani, haram olmayana haram, helal olmayana helal demek ve bunu Allah'a fatura
etmektir. Kuran bu yikici illetin bas temsilcileri olarak Yahudi din adamlarini, ikinci
sirada da Hiristiyan din temsilcilerini gostermekte ve Muhammed timmetini bu
felaketin kucagina diismemeleri i¢in uyarmaktadir. Bu konuya iligkin ayetlerden biri
sOyledir: "Yaziklar ve azaplar o kisilere olsun ki, kendi elleriyle kitabi yazarlar da
sonra, onunla basit bir menfaat elde etmek icin 'Iste bu Allah katindandir.' derler.
Veyl olsun onlara elleriyle yazdiklar1 yiliziinden, veyl olsun onlara bu yolla ka-

zandiklar yiiziinden" (Bakara, 79).
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Biiyiik bir ac1 duyarak sdylemek zorundayiz ki, Isldm diinyas1 da hemen her bolgede
bu veyl ¢ukuruna az veya ¢ok diismiis bulunuyor. Ve Isldim diinyasinin, Kuran gibi
zaman tstli bir kaynaga sahip olmasina ragmen belini dogrultamamasinin temel
sebebi bizce budur. Bu diinyanin, inandigini iddia ettigi Kuran'in hakemliginde,
Allah'in dinine asirlar boyu fatura edile edile yigilan uydurma, saptirma ve hurafeleri
tek tek din biinyesinden sokiip atmasi gerekmektedir. Aksi halde Kuran'a inandigini
sOylemesi onu kurtarmayacaktir. Ciinkii bir yaradilis kanunu olarak, bir seyin
sahtesine inanmaktansa ona hi¢ inanmamak yegdir. insanlik, engizisyonunun temsil
ettigi sahte dini izlemenin cezasini dinsizligin en beteri olan komiinizmi diinyaya mu-
sallat etmekle 6demis ve isaret ettigimiz yaradilis kanununa ¢ok ¢arpici bir 6rnek
vermistir. Bir seyin sahtesine goniill vermek insanin gercege yonelen arayis ve

timidini yok ettigi veya islemez hale soktugu icin tarifsiz bir kayba yol agar.

Hz. Peygambere iftira kisa bir ifadeyle hadis uydurmaktir. Ve ne yazik ki tarih i¢inde
bu giinah ¢ok biiyiik 6l¢iide ve insafsiz bir bicimde islenmistir. Bu gilinahin tahri-
binden kurtulmanin yolu da Kuran'a donmektir. Bu- nun pratik anlami ise siinnet de

dahil biitiin dinsel kaynak ve kabulleri Kuran'in mutlak kontroliine sokmaktir.

Bu noktada Hz. Peygamber'in bizce en biiyiik mucizelerinden biri olan su tarihsel
gercege dikkat ¢cekmek istiyoruz: Bilindigi gibi, hadis ilmi teknigi ac¢isindan Hz.
Peygamber'in soylediginde tarih ve ilim agisindan hi¢ kusku bulunmayan hadislere
miitevatir hadis denir. Islam bilginlerine gére bu tiirden hadislerin sayisi en ileri
ihtimalle otuzdur. Bilginler iginde bu rakami bire indirenler de vardir. Dikkat
cekmek istedigimiz mucize igte buradadir. Soyle ki, hi¢ kimsenin miitevatir oldugunda
kusku duymadigi hadis-i serif sudur: "Kim benim soylemedigim sozii soyledigimi

iddia ederek bana yalan isnat ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”.

Aciktir ki, Hz. Peygamber'in slinneti i¢inde olmayan seyleri, geleneklerin tabularina
ve ¢ikar odaklarmin hizip hesaplarina 6diin vermek i¢in "slinnet" gibi gostermek de
Hz. Peygamber'e yalan isnat etmektir. Giiniimiizde bu tiir yalan isnadi1 ¢ok yapilmakta
ve ne yazik ki bir yigin Arap-Acem adet ve hezeyan1 Allah Elg¢isi'nin stinneti diye iyi
niyetli, fakat bilgisiz kitlelere yutturulmaktadir. Bundan daha acisi, bu uydurmalari
Islam biinyesinden ayiklamak icin gayret gdsteren ilim ve fikir adamlarinin siinneti

inkar, Hz. Peygamber'e saygisizlik ve dinde reform yapmak gibi su¢lamalarla etkisiz
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hale getirilmeye ¢alisilmalaridir. Oysa ki, Kuran'in getirdigi dinde reform s6z konusu
edilemez. O din deforme olmaz ki reforma ihtiyag¢ hissedilsin. Reform yaparak ilahi
dine kendilerine gore sekil vermeye ¢alisanlar dine bidat ve hurafeleri sokanlardir.
Simdi gercek Kuran Dagllarina diisen, yaptiklar1 gafil veya hain reformlarla islamt
Kuran'daki ilahi yapisindan uzaklastirip, Arap ve Acem geleneklerine bulastiran ve

bu tavirlarii Kuran'a fatura edenlerin tasallutundan kitleyi kurtarmaktir'®'”,

6.3 “Hadis Eglencesi'" ve Bir Kuran Miicizesi

“Hadis eglencesi (lehve’l-hadis) deyimi Kuranin Lukman sliresi altinci ayetinden
alinmis ve deyimin 6ziini olusturdugu icin “hadis” kelimesi terim anlamiyla aynen
korunmugtur. Anilan sirenin altinc1 ve yedinci ayetleri, hadis eglencesi satin alarak
insanlart hi¢bir ilme dayanmaksizin Allah'in yolundan saptirip dini alay konusu
haline getirenleri korkung bir sonun bekledigini duyurmaktadir. Ayetlere gore hadis
eglencesi satin alanlarin bir 6zelligi de Kuran'dan rahatsiz olmak, onu dinlememek
icin bahaneler aramaktir.Bu ayetlerin sergiledigi iirpertici haberi iyi kavramak i¢in
Yisuf suresinin son ayetini de dikkate almak gerekiyor. Kuran orada, kendisiyle ilgili
mucize bir tespit sunar: “Bu Kuran uydurulan bir hadis degildir. Tam aksine o,
kendinden 6nceki vahyin bir tasdiki, her seyin bir detaylandirilmasi, iman sahiplerine

bir kilavuz ve bir rahmettir” (Ytsuf, 111; ayrica bk. Yanus, 37).

Kuran, yine hadis kelimesini kullanarak iki yerde de sunu soruyor: “Kuran'dan sonra
hangi hadise iman ediyorlar” (A'raf, 185; Miirselat, 50). Goriilityor ki Kuran ken-
disinin basina dert agacak, iistelik de Allah Elgisine isnat edilecek uydurma hadisler
yikimmna dikkat ¢ekerek baglilarint mucize bir ihtarla uyarmistir. Gergekten de
Kuran’in berrak ve erdirici yaradilis dininin basina en biiyiik sikintilar ilk giinden
itibaren hep bu uydurulmus hadisler yiiziinden gelmistir. Bu uydurulmus séz
yiginlanidir ki, Allah’mn “kuskusuz, celismesiz, aydinlik, apagik, detayli” dinini
tutarsizliklarin, ¢elismelerin, tartismalarin kiimelendigi bir kaosa ¢evirmis ve vahyin
diinyasina giden yolu dikenlemistir. Tarih i¢inde biitiin tevhit erlerinin parmak bastigi

bu gercegi saklamak i¢in, uydurma hadis soziindeki “uydurma” kelimesini yutarak

01 Oztiirk, islam’da Biiyiik Giinahlar, s. 147-150.
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“hadis ve siinnete kars1 ¢ikiliyor” seklinde yalanlar diiziiledursun; biz su noktalara da

dikkat cekecegiz:

Hadis uydurma siirecinin baglamasiyla Kuran dininin bir hurafe talanina maruz
kalacagini ilk fark eden ve bu yolu suurlu bir bi¢imde tikayan ilk biiyiikk Kuran eri
Halife Omer olmustur. Son arastirmalar onun o6ldiiriilmesinde bu tavrinin da rol
oynadigini ciddi bigimde diisiindiiren belgeler ortaya gikardi. Omer tutumunun
gerekcesini  soyle Ozetliyordu: “Allah'm kitab1 yaninda din kaynagma viicut
veremeyiz; bdyle bir sey eski iimmetlerin basina geleni bizim de basimiza getirir ve
Kuran'dan kopariz. Allah'n kitab1 disindaki kitaplar Peygamberimize isnat edilen
sozlerden de olugsa yok edilmelidir”. Ve Omer valilerine genelge géndererek bu tip
kitaplarin tiimiinii imha ettirmistir. Imami1 Azam (6lm. 150/767) ise su prensibi esas
almistir: Kuran'a ters diisen hicbir s6z Hz. Peygamber'in agzindan ¢ikmis olamaz.
Biiyiik imam'm bu tavri onun kiifiirle itham edilmesine bile sebep olmus ve devrinin
baz1 fakihleri tarafindan “Islam'1 tahrip etmek” le suglanmistir. Ne ilgingtir ki imam1
Azam’a cephe alanlar listesinde 6nemli isimlerden biri de Kiitiibi Sitte miielliflerinin
en {inliisii Buhari’dir. Hz. Omer ve imami1 Azam’in tavrini izleyen birgok Kuran eri
gelip gecti. Ne yazik ki uydurmacilik karanligr onlarin tuttuklar 15181 biiylik 6l¢iide
etkisiz kildig1 i¢in kitleler Kuran'la bir tiirli kucaklasamadilar. Ve basimiza ne

geldiyse bu yiizden geldi.

Nihayet bu ylizyila ulastik. Uydurma hadislerin Hak dinine musallat ettigi sikintinin
blytkligiini ¢agimizda en giir sesle haykiran Misirli miifessir Muhammed Abduh
(6lm. 1905) ve iman arkadaslar1 oldu. Dini uydurma hadislerin viicut verdigi hurafe
tufanindan selamete ¢ikarmanin tek yolunu kayitsiz-sartsiz Kuran'a doniis olarak
belirleyen Abduh’un birkag ciimlesini verelim: “Miisliimanlarin bu asirda Kuran'dan
baska imamlar1 yoktur. Ezher’de okutulan ve benzeri kitaplar var oldugu siirece bu
immet ayaga kalkamaz. Ummeti ayaga kaldiracak riih ilk dénemde hakim olan
Kuran rihudur. Kuran'in disinda her sey, Kuran'1 bilmek ve onu yasamakla aramiza
konmus engeldir. Zihinlerimizdekileri ise karistirmadan inancimiz1 Allah'in Kitabi'na
sundugumuzda sapitip sapitmadigimiz ortaya ¢ikacaktir. Islamiyet, mensuplarinin

uydurdugu hurafeler ve asir1 gidenlerin bulastirdiklar1 yalanlar kadar biiyiik bir
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musibete maruz kalmamistir. Bunlar, Misliimanlarin akillarim1 fesada ugratmis,

yabancilarin da Islam'in temelleri iizerinde kétii diisiinmelerine yol agmustir' 2,

6.4 Ictihat

“Ictihat kelime anlamiyla cehd kokiinden gelmekte ve gayret sarf etmek, didinmek,
calisip cabalamak demektir. Islami bir terim olarak belirli bir ilmi seviyeye gelmis
sahsin Kuran''n yorumlanmas1 gereken kisimlarmi yorumlayarak hiikiimler
cikarmasidir. O halde, ictihadin s6z konusu olmasi i¢in, ortada yoruma esas teskil
eden bir nass (kuran hiikmii) bulunacak; nass yoruma ihtiya¢c birakmayan kesin ve
actk (muhkem) bir hiikiim koymamis olacak. Nass yoruma ihtiyag birakmayan
aciklikta bir hiikiim koymussa burada igtihat s6z konusu degildir. Ciinkii: Mevrid-i
nass'ta ictthada mesag yoktur (Mecelle). Yani nassin agik¢a belirledigi meselede
ictithada miisaade yoktur. Eger ortada herhangi bir nass yoksa iiretilecek fikir igtihat
degildir. Ciinkii vahyin el atmadig1 bir konu zaten akla birakilmis bir konudur. Orada
herkes istedigi gibi fikir yiiriitiir ve tenkitte bulunur. Boyle bir seyi, dinsel bir disiplin
olan fikhin hudutlart i¢ine ¢ekmenin geregi yoktur. O halde, siyasal mezheplerin
politik ¢ikar hesaplarini ictihat adi altinda dinilestirerek emellerine dinden yapay
destekler saglamalar1 yanlis bir tutumdur. Peygamber torununun basini kesmek,
hangi dinsel malzemenin yorumlanmasi sonucu ortaya ¢ikmis bir igtihatt1? Buna

benzer bir y18in soru daha akla gelebilir.

Marufun degismezleri veya evrensel ilkeleri vahiy tarafindan verili; ancak detay ve
alt ayrimlar akla, zamanin gelisimine birakilir, insanin eli-kolu daima agik ve beyin
ve gonlii siirekli hiir birakilir. Tnsan, bu hiirriyeti kullanarak, bulundugu aktivitesini
gerektirir ki buna ictihat dendigi bilinmektedir. Miinkerin yasaklanmasi nasil bir
iman ve insanlik borcuysa, marufun emredilmesi de bir iman ve insanlik borcudur.
(Ali Imran, 104, 114; Teube, 71). Bu yiizdendir ki Kuran miinkere engel olma (nehy

anil miinker) ile marufu yayip desteklemeyi (emr bil méaruf) hemen daima yan yana

192 Oztiirk, Ciplak Uyarl, s. 84-86.
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kullanir ve bu ikisini Muhammedi iman adaminin ahlaksal niteliklerinden biri olarak

ortaya koyar'**”,

6.5 icma

“Allah'in kitabinda yer almayan bir hiikmii koyan yaklasim adi icma da olsa bir ifsat-
tir. Yani bozgun yaratmak. Isin esas1 sudur ki Kuran'da yer almayan bir y1gin kabulii
Muhammed timmetine Allah'in emir gibi empoze etmek i¢in kullanilan yollardan biri
de bu icma oyunudur. Bu din bir sirket dini degildir ki kurul veya konsil kararlariyla
yonetilsin, nce sunu soralim: Icma etme yetkisi Allah tarafindan kime verilmistir?

Ikincisi, icmém kabil edilebilirligi konusunda icma var midir?

Din Allah'in tekelinde olduguna gore, hi¢ kimsenin onun yerine hiikiim koyma
yetkisine sahip olmasi s6z konusu edilemez. Icmam baglayicihigi konusu da
tartigmalidir. icmar “bir asirda yasayan islam ulemasinin bir meselede ittifaklar1” diye
tanimlarlar. Ya bu tanim koca bir yalandir yahut da tarih i¢inde icma diye bir sey s6z
konusu degildir. imam Safii gibi bir bilgin icmam miimkiin olmadigin1 séylemekte ve
gerekce olarak sunu ileri siirmektedir: Memleketler birbirlerine uzaktir. Bu durum
bilginlerin birbirleriyle goériismelerini zorlagtirir. Ayrica icmada soz sahibi olacak
kisilerin tayini zordur. Gelenegin icma diye iimmete kabul ettirdigi sey iyi tetkik
edildiginde goriiliir ki, belli bir yoredeki birkac kisinin bir konuda sz birligi etmesi
veya yaklasik disiinceler sergilemesidir. Hayrettin Karaman konuya soyle 1s1k

tutuyor:

Hakkinda icma (bir asirda yasayan biitlin miictehitlerin goriis birligi) bulunan
hiikiimler ya nassa dayanir yahut da ictihatlarin denk diismesi sonucu olusmustur.
Bunlardan nassa dayali olanlarda baglayict olan icma degil, nastir. Icmi nassin
saglamlig1 ve delaleti konusundaki siipheyi kaldirmak, bu hususlar1 kesinlestirmek
gibi bir rol oynamistir. Hakkinda nas bulunmadigi halde bir asirda yasamig biitiin
miictehitlerin ittifak ettikleri, goriis birligine vardiklar1 bir hiikmiin bulunup
bulunmadigr tartisilmigtir. Imam Ahmed b. Hanbel: “Sahabe (hulefa-i rasidin)

devrinden sonra kim bir icmadan s6z ederse yalan sdylemis olur” demistir. Islam

103 Oztiirk, 400 Soruda Islam, s. 209.
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diinyasina yayilmis miictehitlerin her birinin yerini ve bahse konu mesele lizerindeki
ictihadin1 bilmeden, yalnizca farkl bir ictihadin agiga ¢ikmamis olmasindan hareket
ederek icmadan bahsetmek inandirict degildir. Hakkinda icma bulundugu iddia
edilen birgok meselede -gercekte- ihtilafin bulundugunu icma-ihtilaf konularinda eser
yazmus eski ve yeni miiellifler tespit edip aciklamislardir (Ibn Hazm, el-ihkam, C.1, s.
534 vd; M. Mustafa Selebi, Ta'lilu'l-ahkam, s.325 vd). Su halde hakkinda nas ve buna
dayali icma bulunmadik¢a sadece “su konuda icma vardir” iddias1 baglayici degildir
ve o konu ile ilgili hiikkiim ictihatla degisebilir” (Karaman; Kadinin Sahitligi,

Ortiinmesi ve Kamu gorevi, Islami Arastirmalar dergisi, Ekim, 1991).

Bir asirda yasayan ulemanin bir meselede ittifaki olan icma eger bir nastaki hitkmiin
teyidi ise, o takdirde nas dururken icma ne liizum vardir? Yok, eger s6z konusu olan,
nasta belirtilmemis bir konunun hiikme baglanmasi ise yapilan icmalar bunca
yiizyildir neden hi¢ degismemistir? Yoksa insanlik Ashab-1 Kehf magarasinda uyuyor
mu? Dogrusu su ki, yiizyillardir ayni sekilde tekrarlanan kabuller ya nassa dayanir; o
zaman icmadan s6z edilemez ya da insan aklinin tespitleridir; o zaman da bunlarin
yeni hayat sartlarina gore yeniden diizenlenmesi gerekir. Aksi halde ortada icma

degil, tabular var demektir ve tabunun tevhit dininde yeri yoktur'**”,

6.6 Haram Koyma Yetkisi ve Azginhk

“Birseyt haram ilan etmek, haramlastirmak anlamlarindaki tahrim kelimesi
yasaklanmig sey demek olan haram kokiinden tliremistir. Haram, tlirevleri ile birlikte
Kuran'da yetmisten fazla yerde ge¢mektedir.Tahrim, bir seyin, aklin ilk anda fark
edebilecegi veya fark edemeyecegi gerekgelerle tanrisal vahiy tarafindan ya-
saklanmas1 demektir. Kuran'a goére tahrim yetkisi yalniz Allah’indir. Allah’in
haramligim ilan etmedigi her sey miibahtir. Bu Kuransal yaklasim Islam bilginleri
tarafindan su sekilde formiillendirilmistir: Esyada asil olan ibahadir. Bunun agik
anlami, Allah’mn yasakligin1 agikca belirtmedigi biitiin hususlarda ve alanlarda
serbestlik esastir. Bu demektir ki, Kuran ve Kuran ilimleri agisindan bir seyin helal
veya haram dairesine girdigini tespit i¢in o seyin haramlar arasinda yer alip

almadigimi arastirmak gerekir. Helalliga iliskin hiikiim aranmaz. Bir sey haramlar

104 (Nur 24); Oztiirk, Kuran’daki Islam, s. 628.
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arasinda yoksa otomatik olarak onun helal olduguna hiikmedilir. Bu, bir anlamda
hukuktaki sucun kanuniligi ilkesine benzer. Kanun tarafindan biitiin unsurlar ile
tanimlanmayan bir seye su¢ adin1 vermek miimkiin olmaz. Bu ilke Kuran’da vahyilik

ilkesi seklinde ifadeye koyabilecegimiz bir yaklasimla belirlenmistir.

Tahrim, Allah'in tekelinde olduguna gore din adina Hz. Peygamber’in bile
haramlagtirma yetkisi yoktur. Kuran sdyle diyor: “Ey inananlar! Allah'in size helal
kildig1 seylerin temiz olanlarin1 kendinize haram etmeyin” (Maide, 87) ve “Ey
peygamber! Allah’in sana helal kildig1 seyleri neden haram ilan ediyorsun” (Tahrim,
1). Tahrim yetkisinin Allah’in tekelinde olusunu ifadeye koyarken, Hz. Peygamber
sOyle diyor: Helal, Allah’in kitabinda helal kildig1; haram ise yine Allah’1n kitabinda
haram kildig1 seydir.

Hz. Peygamber'in haramlagtirma gibi goriinen beyanlariin tamami Kuran’in
dogrudan veya dolayli bir tespitine dayanmaktadir. islim’in bu yaklasimi onun temel
ilkelerinden biri olan su kabuliin bir uzantis1 halinde karsimiza ¢ikar: Dinin kurucusu

ve koyucusu Allah'tir. Peygamber sadece teblig edip uygulamay: gosterir.

Allah’mn helal kildiklarini haram ilan etmek tanrilik sinirlaria tecaviiz oldugu gibi,
O’nun haram ilan ettigi seyleri helal kilmaya kalkmak da Allah’in haklarina
tecaviizdiir. Kuran Maide suresi ikinci ayette bu noktayr da dikkatlere sunmaktadir.
Diger bircok ayetinde ise boyle bir girisim azginlik, zulim ve haklara tecaviiz,

Allah'a iftira olarak anilmaktadir” (Bakara, 229; Nahl, 116; Talak, 1)105”.

“Tahrim slresinin birinci ayetinde Hz. Peygamber'e yoneltilen uyarida soyle deniyor:

Ey Peygamber! Allah'in sana helal kildig1 seyi neden haramlastiriyorsun.

Ihtar aciktir. Hz. Peygamber'e bile tahrim yetkisi verilmemistir. Bu yetki ultihiyetin
kendi tekelinde tuttugu yetkilerdendir. Bu yetkide s6z sahibi olmaya yeltenmek
Allah'in kudretine istirake kalkmaktir ki Kuran dilinde bunun adi sirktir. Allah
elcileri sirk kokusu tasiyan davranislara girmekten uzaktir. Son Peygamber'e
yoneltilen bu hitap insanliga tevhit dersi vermek icin ilahil planda tertiplenmis bir

olaya dayandirilmistir. Yoksa Hz. Peygamber tahrim yetkisi kullanmak gibi bir yola

195 Oztiirk, Kuran’in Temel Kavramlari, s. 563.
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asla gitmez'*®”. Haram koyma yetkisi sadece Allah’a aittir. Bunu g6z ardi edenler

haddi asmis ve azmis kimselerdir'”’.

Ilgili ayet bize godsteriyor ki, buradaki smir tammazlik ve azginlik Allah'in helal
biraktigl seyleri haram ilan etmektir. Kuran’a gore bu bir zulimdiir ve Allah'n

indirdigiyle hiikmetmeyenler zalimdir.

Maide Suresinin seksen yedinci ayeti hiikkmii karsisinda Allah'in indirdigiyle
hiikmetmemenin Oztiirk’e gore iki goriiniimii vardir: Allah'in indirdiklerini tamamen
veya kismen diglamak ve Allah'm indirdiklerine ilaveler yapmak veya onlari

amacindan saptirmak.

“Haram ilan etme yetkisi Allah'in tekelinde olan yetkilerdendir. Onun kitabinda yer
almayan haramlar icat ve ilan etmek bu yetkiyi kullanmaya kalkmak oldugundan Al-
lah'a ortak kosmaktir. Konumuz olan ayet sunu soylityor: “Ey iman edenler, Allah'in
size helal kildig1 giizel ve temiz seyleri haram ilan etmeyin ve haddi asip azmayin.

Ciinkii Allah smir tanimayan azginlari sevmez'*”.

“Israil Ogullar1 Allah'n kendilerine helal kildig1 bircok seyi kendi tasarruflariyla
kendilerine haram hale getirmislerdir. Kuran bunu Allah'a iftira seklinde bir yalan ve
zullim olarak nitelendiriyor. Boylece Kuran, varlikta esas olan serbestlik ve helalligi
Allah'in buyrugu olmaksizin haram ilan etmeyi; yani tahrim yetkisi kullanmay1 bir
zuliim ve Allah'a iftira olarak gosteriyor ve bu zulmii en fazla isleyen kitlenin de
Yahudi kitle olduguna dikkat cekiyor. Onlar, Hz. Yakup'un yalniz kendisi i¢in
yasakladig1 bir-iki seyi bahane yaparak Allah'in dinine bir¢ok yasak ilave etmislerdir,

iste kinanan budur'®”.

“Kuran ayetleri hikmetlerle dolu olan bir kitaptir. Bunun zorunlu sonucu hikmetten
yoksun benliklerin Kuran'dan nasiplenemeyecekleridir. Kuran giizellik sergileyenlere
(muhsinin) kilavuz ve rahmettir. Bundan da anlasilir ki dindarlik adi altinda estetik

diismanlig1, giizellikten nefret sergileyenlerin Kuran'dan rahmet ve hidayet

1% age. 642.

"7 Maide 87.

1% age. 691.

199 (Ali Imran 92, 93); age. s. 488.
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beklemeleri bir aldanistir. Yirmi ikinci ayet, Kuranin dininde Allah'a imanla
giizelligin kagmilmaz beraberligini micize bir bigimde ifadeye koymustur: “Kim
giizellikler sergileyerek yiiziinii Allah'a teslim ederse o, en saglam kulpa yapismstir.
Islerin sonu yalmz Allah'adir”. Once Aayetleri gorelim: “Gormediniz mi, Allah
goklerde ve yerde bulunan seyleri sizin emrinize verdi ve agik, gizli nimetlerini
{istiiniize sagt1. Insanlardan Sylesi var ki Allah ugrunda ilimsiz, kilavuzsuz ve aydin-
latict bir kitaba dayanmaksizin miicadele eder. Boylelerine Allah'in indirdigine uyun
dendiginde su cevabi verirler: Hayir, biz atalarimizi {izerinde buldugumuz seye
uyariz. Pekiyi seytan onlar1 alevli atesin azabina c¢agirmis olsa da m1”? Kuran bu
ayetleriyle gelenekleri tabulastiran ve ecdatperestlik batakliginda ¢irpinmay: hiiner
sanan kisilerin seytan yolunda azaba dogru yiiriidiiklerini anlatmaktadir. Ayetlerin
hitab1 su veya bu kitleye degil tiim insanlaradir. Bu ayetlerin putperestlere vs. hitap
ettigini sOylemek tam bir saptirma olur. Allah'in kitabinin karsisina ecdattan miras

kalan fosillesmis kabtlleri diken her zihniyet ve kisi bu ayetin ¢ercevesi i¢ine girer.

Ayetler ayrica su ii¢ noktayi da dikkatlere sunmustur: 1) Gelenekperestler,
miicadelelerinin Allah yolunda oldugunu sdyleseler de gergekte seytan yolundadirlar.
2) Vahyin karsisina gelenekleri dikmek bir ilimsizlik, hidayetsizlik ve kitapsizliktir.
3) Ilim, aydinlik ve ilahi kitaptan uzak kalarak Allah'tan ve dinden bahsetmek
insanlart seytanin kilavuzlugunda cehenneme sevk etmekten baska bir sonug

< 110
dogurmaz .

“Bu ayete gore insanoglunun kendi siibjektif tespitleriyle “su helal” bu haram" diye
hiikiim vermesi, Allah'a yalanlar diizerek iftira etmektir. Bu giinah1 isleyenlerin
kurtuluslar1 miimkiin degildir. Yiiz on yedinci ayete gore bu iftiraya yeltenenlerin
nasipleri basit bir diinya menfaati ve sonugta korkung bir azaptir. Kisacasi bir seye

haram damgasin1 vurmak Allah'tan bagka hi¢ kimsenin yetkisinde degildir”1 H

"% (Lukman 1, 3, 20, 21); a.g.e. 232, 233
"1 (Nahl 116); a.g.e. 290.
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7. BOLUM

ISLAM’DA MUZIiK UZERINE CAGDAS GORUSLER

Globallesme, radyo ve televizyon yayimlarinin artmasi, Kuran’in ve hadislerin
gerektigi gibi anlasilmamasi ya da anlamak istenilmemesi, siinnet ve hadislerden
ziyade ictihatlarin ve sahabe sdzlerinin 6n plana ¢ikartilmasi; yapilan miizigin ve
yapanlarin niteligi, yapildig1 yer ve amacit gibi bizatihi miizikten kaynaklanmayan
olumsuzluklar ve geleneklere baglilik gibi sebeplerle Islim’da miizigin yeri
tartigmalarin1 halen devam etmektedir. Pekiyi, Yiice Yaratici’nin muradina ve

Kuran’daki dinine uygun, ilmi ve akile1 bir yol ve ¢6ziim yok mudur?

Miizik insanda fitraten zaten mevcuttur. Fitrati uyarinca ilgi duydugu bir olusu hayata
gecirememesi, dini bir ¢6ziim bulamamasi esasen miimkiin degildir. Yeter ki giizel
baksin, giizel gorsiin. Cilinkii fitratin; yani yaratis ve yaratilisin kendisi bir glizellik

olayidir.

Zorlama ile bir takim deliller getirmek istenilse de Kuran’da miizigin haram
olduguna iliskin bir hiikiim yoktur. Allah’1n bir¢ok nimeti gibi miizigin de helal ya da
en azindan mubah kabil edilmesi gerekir. Ciinkii esyada aslolan ibaha (serbestlik)

dir.

Insan yaratilist geregi daima fitratina uygun olana yonelir. Allah insana sah
damarindan daha yakindir (Kaf 16). Insanda varolan bu miizik sevgisi, ilgisi ve
ilham1 Yiice Yaraticinin bir lutfu ve muradidir. Giizel seslere ve nagmelere de,
Allah’in biz kullarina lutf ettigi tiim diger nimetler gibi bakmak ve esasen buna

stikretmek gerekir.

Asirlara damgasin1 vurmus bu paradoksun sona ermesi miimkiin gibi goriinmemekte.

Ciinkii miizik ve insanlar zaman igerisinde degisse ve degismege devam etse de
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temel sorun hep aym kalmaktadir. Nitekim asirlardir siiregelen tartigmalar

giiniimiizde de ayniyla vaki.

Bu nedenle, tartismalar1 bir zaman dilimi ile smirli tutmak bir hayli gili¢. Sorun
zaman ve mekan Ustli. Cilinkii dinin kendisi zaman ve mekan istii. Dolayisiyla
asirlardir gelenekten gelen tartismalar1 gilinlimiizdeki tartismalardan ayri bir yere
koymak da esdsen miimkiin degil. Bununla birlikte, son donem diyebilecegimiz;
1930 ile 2008 wyillar1 arasin1 kapsayan ve oOnemli buldugumuz s6z sahibi

ilahiyatgilarin ve yazarlarin goriisleri tezimizin bu son boliimiinde veriyoruz.

7.1 Prof. Dr. Hayreddin Karaman

Erzurumlu bir ailenin ¢ocugu olarak 1934 yilinda Corum’da dogan Hayreddin
Karaman 6zel olarak Arapga ve Islami ilimler tahsil etti. Daha sonra Konya Imam
Hatip Okulu’na girdi. 1963’te Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’'nden mezun olarak
burada fikih asistan1 ve “Baslangictan Dérdiincii Asra Kadar IslAm Hukukunda
Ictihad” konulu tezi ile 1971°de fikih 6gretim iiyesi oldu. Yiiksek Isldm Enstitiilerinin
Ilahiyat Fakiilteleri'ne déniismesinin ardindan ¢alismalarini tamamlayarak profesor
oldu. 1976-1980 yillar1 arasinda yayimlanan Nesil dergisini ¢ikaranlar arasinda
bulundu, yurti¢i ve yurtdisinda binlerce konferans, seminer, panel, vaaz, hutbe, kurs,
yazili ve gorsel medya programi, egitim programinda yer alarak egitim, dgretim,
teblig ve irsad faaliyetini stirdiirdii; binlerce 6grenci yetistirdi. Hiikiim siiren baskilara
kars1 ¢ikarak 2001 yilinda Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesindeki gorevinden
ayrildi. Halen, Avrupa Uluslararasi Islim Universitesinde (Hollanda) misafir 6gretim
tiyeligini stirdiirmekte ve bireysel ilmi ¢alismalarima devam etmektedir. Periyodik
yazilart Yeni Safak Gazetesi, Gergek Hayat Dergisi ve Egitim-Bilim Dergisinde
yaymlanmaktadir. Kuran-1 Kerim ve Ag¢iklamali Meali (heyetle birlikte), ilm-i Hal''?
(heyetle birlikte), Arapga-Tiirk¢e Yeni Kamus (B.Topaloglu ile birlikte), Kuran Yolu
(heyetle birlikte, Mukayeseli Islam Hukuku, IslAm Hukuk Tarihi, Giinliik
Hayatimizda Helaller Haramlar, IslAam Hukukunda ictihad, Islam’m Isiginda Giiniin

Meseleleri, Tiirkiye ve Islam, Anahatlariyla Islim Hukuku, islam’da Kadin ve Aile,

12 A Bardakoglu, H. Karaman ve H. Y. Apaydin, 1998. ilm-i Hal (I-IT) iman ve ibadetler - islam ve
Toplum, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, DiyAnet Vakfi Yayinevi, Istanbul.
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Gergek Islam’da Birlik, Hayatimizdaki Isldm gibi yirminin iizerinde yayimlanmis

onemli kitab1 vardir.

Prof. Dr. Hayreddin Karaman’in Islam’da miizigin yeri hakkindaki goriislerini; eski
Diyanet Isleri Baskan1 Prof. Dr. Ali Bardakoglu ve Prof. Dr. Yunus Apaydin ile
birlikte ve iglerinde Prof. Dr. Siilleyman Uludag’in da bulundugu bir profesorler
heyetiyle hazirlamuis olduklar1 Ilm-i Hal’in ikinci kitabmin “haramlar ve helaller”
bslimiinden alintilar yaparak ve ozetleyerek veriyoruz''. Bu goriisler Diyanet Isleri
Bagkanlig1, Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan da aynen benimsenerek “sanat, spor
ve eglence” st bashgi; ‘“haramlar ve helaller” alt basligi altinda Diyanet
Kurumu’nun resmi goriisii (fetvasi) olarak kendi sitesinde de yayimlanmaktadir.
Diyanetin de benimsemis olmasi bakimindan Karaman’in sanat, miizik ve eglenceye

iliskin goriisleri onem tagimaktadir.

“Islam, gerek inang ve ibadet esaslari, gerekse hukuk ve ahlak ilkeleri itibariyle fert
ve toplum olarak insamin yaratihsina uygundur. Islim insanm yapisina, fitratina
uygun bir din oldugu i¢in rihi ve bedeni ihtiyag ve isteklerin karsilanmasina; tatmin
edilmesine Onem verecegi aciktir. Bu itibarla, tipki insanin yeme i¢me gibi
maddi/bedensel ihtiya¢ ve isteklerinin karsilamasinin mubah hatta bazi durumlarda
vacip olmasi gibi rihi-manevi, bedii-estetik ihtiya¢ ve isteklerinin karsilamasinin da

ayni sekilde mubah olmasi gerektir.

Keza, insanin maddi yaratilisinda zaruret olmadikc¢a bir degisiklik yapilmasini,
orijinal yapisinin bozulmasint siddetle yasakladigi gibi, tabil yeteneklerinin
korletilmesini ve yok sayilmasini da istememis, fakat gerek maddi gerek rihi olsun
biitiin ihtiya¢ ve arzularin tatmininde itidalin korunmasini ve getirilen genel

Ol¢iilere uyulmasini tavsiye etmistir.

Insanin yaratilisina uygunluk iddiasinda olan islam'in temel kaynaklarini teskil eden
Kuran ve Siinnet'te gelisen ve degisen toplumsal sartlarin ve ihtiyaclarin ortaya
cikaracagl meselelere tek tek ¢oziim getirilmemis, bunun yerine genel ve evrensel
ilkeler sunulmus ve insanin rihi ve maddi ihtiyaglart bu temel ilkeler 15181nda

¢oziimlenmeye ¢alisilmistir.

13 Ayni eserin II. Kitabi, Islam ve Toplum, Haramlar ve Helaller, s. 94, 105, 112.
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Sanatin anlami kadar degeri de 6teden beri tartisilmistir. Basit anlatimla ihtiyaglar
karsisinda bilgi ve diigiinceyi is ile birlestirerek faydasiz veya ndtr seyleri faydali
hale getirme faaliyeti olarak tanimlanan sanat bu tanimin igerigine goére maddi
ihtiyaclara karsilik olan sanatlar (zenaat), manevi ihtiyaclara karsilik olan sanatlar
(estetik) olmak iizere ikiye ayrilir. Insanda estetik heyecan uyandiran bu tiir sanatlar
ve eserler "giizel sanatlar" adm alir. Insanlarin manevi ve estetik (bedii)

ihtiyac¢larina karsilik olan sanatlardan birisi de miiziktir.

Din bilginlerinin ve filozoflarin sanata bakis1 Oteden beri birbirinden farklh
olagelmis, sanat olaym1 degerlendirirken lehte ve aleyhte bir¢cok goriis ileri
stiriilmiistlir. Sanat1 ahlaksizlikla esitleyen, ikisini ayn1 gérenler oldugu gibi, degisik
miildhazalarla devletin de zaman zaman sanati kontrol altinda tutma ve sansiir etme

ithtiyacin1 duydugu goriilmektedir.

Bir¢cok konuda oldugu gibi, sanat hakkinda da sirf sanat olmasi yoniiyle olumlu ya
da olumsuz bir deger yargisina varmak dogru degildir. Sanat1 gerek fert gerekse
toplum vicdaninda birakacag etki ile yol agacagi olumlu veya olumsuz sonuglarla
birlikte degerlendirmek belki miimkiin olabilir. Fakat, bir sanat eserinin veya
objesinin uyandiracagi etki ve izlenimlerin kisiden kisiye deg§ismesi, yani bazi
kisilerin i¢ diinyasinda olumlu, bazilarinda tam tersi etki ve izlenimler uyandirmasi
mimkiindiir. O halde sanatin tek tek kisilerde uyandiracagi etki ve izlenimle
degerlendirilmesi objektif ve genel gecer olmayacaktir. Bu konuda acik ve sinirlari
belirli ve nisbeten objektif dl¢iilerden hareket edilecek olursa, bir toplumun inang
ve ahlak ilkelerine aykir1 olmayan, onlarla ¢atigmayan sanat eserinin o toplum
acisindan olumlu sayilmasi miimkiin olur. Bu yaklasim tarzinin sanatin evrensel dil

olmasi 6zelligini ikinci plana ittigi ileri siiriilebilir.

O halde sanat hakkinda mutlak olarak iyidir ya da kotiidiir denilemez. Yalnizca
sanatin tiirii ve viicuda getirilen sanat eseri hakkinda bir yargiya varilabilir.
Miisliiman bilginlerin sanat hakkindaki yaklagimlarinin da bu bakis agisina uygun

oldugu sdylenebilir.

Oyleyse Islami acidan getirilebilecek 6l¢ii su olmalidir: Sanat ile inang-ahlak
prensipleri arasindaki denge korundugu, dinin temel ilkeleri, inan¢ ve ahlak esaslar

ihlal edilmedigi siirece sanat mesridur. Hatta, sanatin evrensel bir dil oldugu da

106



diisiiniiliirse, evrensel insani degerlerin ve ahlak prensiplerinin anlatilmasina hizmet
etmeyi hedefleyen ve tevhid inancina ters diigmeyen sanat tesvik edilmeli ve

ozendirilmelidir.

Bu itibarla, sanatin dini a¢idan hiikmii kullanim amacina, tarzina, dinin ilke ve
hiikiimlerine aykir1 olup olmamasina gore farklilik gosterebilecektir. Cinsi tahrike
sebep olan, insanlarin cinsi duygularini, kadin ve erkegin cinsi cazibesini somiirii
araci olarak kullanan, insanlar1 kétiiye, yanlisa ve ¢irkine yonlendiren, psikolojik
bozukluk ve anormallikleri yayginlastirmaya c¢alisan, kavgayr ve bagnazlig
kiskirtan, Allah'm birligi ve yiiceligi inancina aykiri bulunan davranis, sekil ve
usullerin sanat adi1 altinda da yapilsa dinen dogru goriilmeyecegi agiktir. Zaten bu

alanda din ile selim akil ve fitrat tam bir uyum icerisindedir.

Dinde haram ve helale konu olan seyin esya (a‘yan) degil de fiiller (ef*al) oldugu
sOylenirken de bu ifade edilmek istenir. O halde anilan endise ve tehlikenin
mevcudiyeti oraninca yasak olus hiikmiiniin varligin1  koruyacagi, bunun
bulunmayip daha ¢ok bir ihtiyacin, estetik duygunun ifadesi oldugu durumlarda ise
bu tiir faaliyetleri asli hiilkmii olan "mubah" ¢ergevesinde degerlendirmenin uygun
olacag1 sdylenebilir. Zaten dikkatli incelendiginde hadislerde gecen siddetli
tehditlerin tapinmak i¢in veya yaratma hususunda Allah ile boy Ol¢iisme kastiyla
resim ya da heykel yapanlara iliskin oldugu sonucuna ulagsmak miimkiindiir. Zira bu
amagla yapilmayan masum resimler i¢in bu tehditler oldukca agirdir. Nitekim

konuya iliskin hadislerin kronolojisi de tehditlerin gitgide azaldigini gostermektedir.

Kimi gevrelerde giindeme getirilen ve tartisilan Islami miizik-gayri Islami miizik
ayirimma ve gayri Islami miizik yapilan miizik aletleriyle, Islomi miizik {iretmenin
caiz olup olmadig1 konusuna deginmek uygun olacaktir. Hemen belirtilmelidir ki,
gerek miizigin, gerekse miizik aletlerinin Islami-gayri islami seklindeki kategorik
ayirimi isabetli goriilemez. Bunun yerine, halk miizigi, sanat miizigi gibi tiir
aymmlarina benzer sekilde, belki, cami miizigi/musikisi, tekke miizigi, kilise
miizigi gibi tiir bildiren isimlendirmeler yapilabilir. Boyle bir yaklasim ne kadar isin

mahiyetine uygunsa, din merkezli ayirimlar o kadar yapaydir.

Miizik sdzlerinin Islami ilkelere aykirilik iceren, icermeyen seklindeki ayirimi bir

Ol¢iide makul karsilansa bile icinde besmele, tekbir, cihad, peygamber gibi kavram
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ve sozciikler gecenleri Islami, bdyle olmayanlari gayri Islami saymak dogru
degildir. Diger bir¢ok sanat dal1 gibi miizik de once yerel/milli, sonra evrenseldir.
Hal bdyle olunca Islami-gayri Islami miizik aletlerinden degil, -ciinkii miizik
aletinin Miisliiman’t gavuru olmaz- asirlar i¢inde zenginlesen ve gelisen milli
kiltiiriimiizden gelen, bize ait olan miizik aletlerinden bahsedebiliriz. Elbette ki her
tiirli miizik tiretiminde cogunlukla bizim olan, bize mal edilen miizik aletlerinin

kullanilmas1 uygundur, fakat bu dini hassasiyet degil milli hassasiyet geregidir.

Dikkat edilirse Islam dini sanat, resim, spor ve eglence konularinda oldugu gibi
misiki konusunda da ayrintili ve 6zel hiikiim koymak yerine genel ilke ve amaclar
belirlemekle yetinmistir. Bu tiir faaliyetler aslen mubah goriilmekle birlikte dinin
temel inang, amel ve ahldk ilkelerine aykiri olmamasi, haramlarin islenmesine
gotiirmemesi, baskalarinin haklarini ihlal etmemesi gibi kayit ve sartlar aranmistir.
Stiphesiz ki bu kayit ve sartlar daha iyi miisliiman olmamizi, daha diizenli, giivenli
ve saglikli bir ortamda yasamamizi saglamaya yonelik 6nlemlerdir. Dinin dolaylh
olarak ilgilendigi ve hiikiim koydugu -misiki de dahil- bircok konu esasen kisinin
kendi dini hassasiyeti ve olgiileri igerisinde ¢oziilebilecek nitelikte konular olmakla
birlikte insanoglunun kendini kontrol altinda tutmasinin zorlugu, insan tabiatinin
yasaklara temayiilii, egitimsiz kisilerin siibjektif Olciilerinin degiskenligi gibi
sebeplerle bu ve benzeri konularda birtakim objektif Olciiler getirilmesi ihtiyaci
dogmustur. Esasen Islam bilginlerinin konuyla ilgili gériis ve tavsiyeleri de bu

thtiyacin sonucudur.

Caligmanin yorgunlugunu ve hayatin tek diizeligini unutturacak ¢ézlimler aramak
sosyal hayatin ihtiyaclarindandir. Oyun ve eglence de bunun yollarindan biridir.
Islam agisindan oyun ve eglence meselesine bakildiginda en basta sdylenecek sey
oyun ve eglencenin insanlik onur ve haysiyetini hice sayacak igerikten uzak
olmasinin gerekliligidir. Insanin eglenme ve dinlenme ihtiyacinin temel inang ve
ibadet ilkelerine aykiri olmayacak bir bicimde karsilanip diizenlenmesi esastir.
Insan Allah'a kulluk i¢in yaratilmistir ama insan bu arada yiyip igmekte, evlenmekte
ve birtakim meslekler edinmektedir. Aslinda bunlar ibadet kapsami igerisinde
degildir. Fakat bunlar olmazsa ibadet nasil ve nereye kadar yapilacaktir? Bu
bakimdan dinlenme ve eglenmenin de aslinda ibadet olmayan ancak ibadet

edebilmek i¢in gerekli olan, ibadete engel olmadig1 gibi destekleyici bir fonksiyon
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iistlenen isler arasinda yer almasi son derece dogal olup, aksini yani Isldim'm
eglenme ve dinlenmeyi hos karsilamadigini ileri slirmek ise hem insani1 hem de dini

1yl tamimamaktan ileri gelmektedir.

Sorun haline getirilen husus eglenmenin bir dinlenme yolu olarak tercihinin Islam
acisindan hiikmiidiir. Her konuda oldugu gibi eglenme konusunda da temel 6lcii
insanin dinlenme ve eglenme ihtiyacinin temel inang ve ahlak ilkelerine ters
diismeyecek bir bicimde karsilanmasidir. Bu bakimdan dinlenme ve eglenmenin de
aslinda calisma/ibadet olmayan fakat calisabilmek/ibadet edebilmek i¢in gerekli
olan, buna engel olmadig gibi destekleyici bir fonksiyon iistlenen isler arasinda yer
almas1 son derece dogal karsilanmalidir. Daha ¢ok calismaya yardimci olsun diye
mesri bir oyun ve eglenceyle nefsini rahatlatan kimse kinanamaz. Ameller niyetlere
goredir. Eglenerek dinlenme ve bu kapsamda ele alinacak olan oyun mubah
olduguna gore, 6nemli olan bu eglenmenin dlgiilerinin dogru tesbit edilmesi ve bu
olgiiler iginde kalinmasidir. Eglenmede temel &lgii IslAm'in inang ve ibadet
ilkelerine aykir1 olmamaktir. Bunun yaninda, Islam'm bir yasaginin ¢ignenmesine,
bir buyrugunun terk edilmesine yol agan biitiin oyun ve eglencelerin yasak olacagi
aciktir. Bu temel 6l¢ii yaninda genel duruma, zaman ve zeminine, taraflarin 6zel
konum ve durumlarina ve eglencenin mahiyetine gore ek Sl¢li ve tavsiyeler soz

konusu olabilir.

Mesr(i igerikli oyun ve miizigin bulundugu toplanti ve davetlere katilmanin
yasaklanmadig1 yukaridaki degerlendirmelerden anlasilmaktadir. Islami &lgiilerle
bagdasmayacak Sl¢iide sarkili tlirkiilii ve eglenceli bir yemege veya toplantiya davet
edilen bir kimse eger bu miinkerin islenmesine engel olabilecegini kestiriyorsa
davete icabet edip toplantiya katilmasi uygun olur. Engel olamayacaksa dini, ahlaki,
sosyal fayda-zarar agisindan katilma ile katilmama arasindaki etki ve sonug farkini
gdz Oniine alarak karar verir ve ona gore davranir. Islami 6lgiilere aykir1 eglence
oldugunu 6nceden bilmeksizin bir davete gidilmis ise oturup yiyip icmede sakinca
goriilmemistir. EbG Hanife, bir defasinda bu durumla karsilastigini ve boyle
davrandigin1 arkadaslarma anlatmistir (Kasani, Beda'i’, V, 128). Biitiin bu
davraniglarda bulunurken iyi niyet beslemek ve dinin hafife alinmasina yol

acmamak esastir. Ayrica toplumun her kesimiyle belirli 6l¢iilerde irtibat halinde
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bulunmak hem teblig, hem de toplumsal biitiinlesmenin ve kaynagmanin saglanmasi

acisindan gereklidir.

Yore ve milletlere gore farklilik gosterse bile evlenen giftler i¢in eglence agirlikli
bir toren yapilmasinin tarihi ¢ok eskidir. Ulkemizde bu merasim diigiin olarak
isimlendirilmektedir. Diigiin yapilmis olan bir evlenme akdinin akraba ve
komsulara duyurulmasi, evlenen taraflarin ve akrabalarinin seving gosterisi ve bu

sevincin eglenceye doniiserek komsu, dost ve arkadaglarla paylasilmasi i¢in yapilir.

Nikah akdi hukukun alanina girerken, diigiin hukukun degil gelenegin; orf, adetin
ve teamiillerin, kisaca sosyal iliskileri diizenleyen kurallar alaninda yer alir ve genel
olarak igerigi gelenek tarafindan olusturulur, diizenlenir. Bu bakimdan temel
ilkelere ridyet sartiyla bir diiglin toreninin nasil olacagini din veya hukuk kurallar

degil, gelenek belirler.

Evlenmenin duyurulmas: ve kutlanmas1 yoniinde Hz. Peygamber'in baz1 tavsiyeleri
olmustur. Bunlardan biri evlenmenin def ile ilan edilmesi, bir digeri de ziyafet
verilmesidir. Bu tavsiyeler, evlenen ¢iftler ve yakinlar i¢in bdylesine énemli bir
olayin kutlanmasinin ve duyulan sevincin paylasilmasinin tabii bir durum oldugunu
gostermesi yaninda, bir de 6zellikle ilan boyutu, durumun ese dosta duyurulmasi ve
ciftlerin beraberliginin mesr(i bir beraberlik oldugunu ilan etme gibi bir fonksiyon

da uslenir.

Hz. Peygamber'in diigiinlerde eglenceye izin verdigine, hatta kendisinin boyle
diiglinlere katildigina dair rivayetler bulunmaktadir. Daha sonraki donemlerde
alimlerin eglenceye sicak bakmayan goriisleri ve eglence karsisinda yasaklayici
tutum takinmalar biiyiik 6l¢lide i¢cinde yasadiklart donemlerde goriilen asiriliklarin

ve sapmalarin etkileriyle agiklanabilir.

Eski Tiirkler'de solen ya da toy adi verilen eglenceli ve ziyafetli diigiin torenleri
yapildig1 goriilmektedir. Anadolu'da Oteden beri yaygin olarak davullu, zurnal
diigiinler yapilmaktadir. Davul neredeyse diigiiniin ayrilmaz bir pargasi olmustur.
Diigiiniin ilan edilmesi ¢ogu yorelerimizde evin damina dualar esliginde bayrak
dikilerek ve davul calinarak yapilmaktadir. Bayrak kaldirma tdoreni bayrak ve

duanin bulustugu hos térenlerden biridir.
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Son zamanlarda iilkemizde, davul galarak diigiin yapmay1 Islam ilkelerine aykiri
bulan bazi ¢evreler olayin seving ve eglence boyutunu ihmal ederek diigiinii nutuklu,
vaazli gecen oldukga sikici bir torene doniistiirmiislerdir. Bu yaklasim dini anlamda
olmasa bile geleneksel anlamda bir bidat goriinimiindedir. Diigiin giiliip eglenmek,
hosca vakit gecirmektir. Atasoziinde ne giizel sdylenmis: Diigline giden oynamaya,
Oliiye giden aglamaya. Gelenege biitliniiyle karsi ¢ikmak yerine varsa mevcut asirilik

ve sapmalar1 diizeltmeye ¢alismak daha dogrudur”.

7.2 Prof. Dr. Siileyman Uludag

1940 yilinda Amasya’nin Akyazi kdyiinde dogan Siileyman Uludag Corum imam
Hatip Lisesi’ni tdkiben 1967 yilinda Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nden mezun
oldu. Bir siire Kastamonu Imam Hatip Lisesi’nde 6gretmenlik yaptiktan sonra
“Islam'da Miizik ve Sema” konulu tezi ve bu tez smavi ile 1970 Kasim’inda Kayseri
Yiiksek IslAm Enstitiisii 6gretim iiyeligine tayin edildi. “Islimi Tiirk Edebiyat,
Tasavvuf ve Tarihi, Hitabet ve Irsad” &gretim {iyesi olarak Bursa Yiiksek Islam
Enstitlisii’'nde gorevlendirildi. Tasavvuf Ana Bilim Dali Bagkani olarak gorev yaptigi
Bursa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nden 30.10.2007 tarihinde emekli oldu. islam
Agisindan Miizik ve Sema (1976), Ana Konulariyla Isldm Akaidi (1982), islamda
Emir ve Yasaklarin Hikmetleri (2005), ibn Arabi, Hayati-Eserleri-Fikirleri (1995) ve
Stfi Goziiyle Kadin (1998) yayimlanmais kitaplaridir.

Uludag’in ilmi goriislerini yukaridaki boliimlerde yeri geldik¢e verdik. Burada ise

kendisi ile yapilan bir sdylesideki''* daha giincel beyanlarini vermek istiyoruz.

“Miizik alemdeki siistin bir parcasidir. Kulaga hos gelen, insanda estetik bir his
meydana getiren Olciilii ve ahenkli biitiin sesler miizik kapsamina girer. Bu nitelikte
olmasi sartryla bir diidiiglin sesinden tutun da bir neyin sesine varincaya kadar biitiin
sesler miiziktir. Bir miizik aleti olmadan insanlarin terenniimleri, ¢ikardiklari hos

sesler ve nagmeler de masikidir. Hatta biilbiil sesi bile tabiatta mevcut bir miiziktir.

1% Uludag, Prof. Dr. Siileyman “Miizik Alemdeki Siisiin Bir Parcasidir”, Ayfer Balaban, Soylesi,
Diyanet Dergisi, 2009 Mayis Eki, say1 221, s. 18-21.
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Yiice Allah insana bes duyu vermistir: Goz gilizel sekil ve renklerden, burun hos
kokulardan, dil lezzetli yiyecek ve iceceklerden, deri latif ve yumusak seylerden haz
alir. Heldl ve miibah olmalar1 sartiyla bu hazlarin hepsi Yiice Allah’in lutfu ve
nimetleridir. O bunlar1 insanlar i¢in yaratmistir. Karsiliginda siikiir istemektedir. S6z
konusu haz ve zevklerin daha miikemmel ve daha nitelikli olanlarini &hirette
verecegini de vaat etmistir. Allah Teala’nin hitabin1 ve kelamini veya okunan giizel
bir siiri veya yapilan giizel bir konugmay1 (vaaz, nasihat, hutbe) dinlemekte kulagin
haz aldig1 bir nimettir. Mesru ve mubah miizik ise kulagin zevk aldigi 6nemli
nimetlerden biridir. Tabii ve insani bir sey oldugu i¢in de miizik biitiin toplumlar i¢in
gereklidir, faydalidir ve vazgecilmezdir. Fakat bireylerin bu sanata ihtiya¢c duymalari
farklilik gosterir. Bazilar icin miizik ¢ok gerekli olabilir. Bazilar1 ise buna fazla
ihtiya¢ duymayabilir. Miizige ilgi duymayan kisiler de bulunabilir. Bu bir yetenek ve
miza¢ meselesidir. Genellikle ihtiyaglar {i¢ ¢esittir: Zorunlu ihtiyaglar, alisilagelen
genel ihtiyaclar, siis ve giizellik tiirii ihtiyaclar. Glizel Sanatlar ve miizik bunlardan

ticlinciisiine girer. Toplum i¢in dogal ve zorunlu olsa da fertler i¢in dyle degildir.

Yiice Allah alemi, diinyayi, canli ve cansiz varliklari yaratirken bunlar1 miikemmel
sekilde yaratmis, ziynet ve siis tarafini da ithmal etmemistir. Hak Teala diinya
semasini yildizlarla siisledigini (Saffat, 6; Fussilet, 12; Miilk, 5) haber veriyor. Hatta

miiminlerin kalbindeki iman1 bile siislemistir (Hucurat, 7).

Gokkusagindaki renkler de bu siistin bir ifadesidir. Bu anlamda miizik de sesle ilgili
bir ziynet ve siistiir, bu 6zelligi itibariyla alemdeki siisiin bir parcasidir. Allah Teala
yerlerin ve goklerin yaraticist oldugunu haber verdikten sonra: “O yaratmada diledigi
ziyadeligi yapar, siiphesiz Allah her seye giicii yetendir” (Fatir, 1) buyuruyor.
Buradaki “ziyade” ifadesini ziynet ve siis diye yorumlayan alimler vardir. Yani Allah
Teala yarattig1 varliklar1 bezer, siisler, miizik de sesin ziyneti ve siistidiir. Bu 6zelligi
ile de Hak Teala’nin bir nimeti ve ithsanidir. Miimin varliklar dlemine bdyle bakar,

yaratilan ve var olan higbir seyin abes ve anlamsiz olmadig1 kanaatini tasir.

Miizikte dinin yerine gelince: Din-miizik iliskisi insanligin tarihi kadar eskidir.
Insanlar daima dini ve kutsal metinleri sesleri ile siisleyerek terenniim etmisler,
boylece miizigin gelismesine sebep olmuslardir. Hz. Davud’un giizel sesiyle

mezmurlari/ilahileri okudugunu biliyoruz (bkz. Sebe, 10). Hristiyan bestekarlarin

112



miizige olan katkilar1 bilinen bir husustur. Din her zaman miizigin en 6nemli
konularindan biri olmustur. Din unsuru olmadan miizigin tarihi tam dogru

acgiklanamaz.

Sadece miizigin degil siir ve resim gibi gilizel sanatlarin da caiz olup olmadigi da
tartisilmistir. Bunun sebebi Islam &ncesi cahiliye dénemindeki siir, miizik ve resmin
misrik Araplarin putlart ve inanglariyla ilgili olmasidir. Putlara tapan Araplar
putlarin1 resmediyor ve sdyledikleri siirlerle onlar1 dviiyorlardi. Ayrica Islam’1 ve Hz.
Peygamber’i yermek icin de bu sanatlari arag¢ olarak kullaniyorlardi. Cahiliye dénemi
Araplart icki meclislerinde de tiirkiiler sdyliiyor, ickiyli ve bu tir meclisleri
ovilyorlardi. islam dini putlar1 ve igkiyi yasaklayinca bunlarla ilgili siir ve miizik de
yasaklanmis oldu. Yasaklanan ve caiz goriilmeyen miizik de yasaklanmis oldu.
Yasaklanan ve caiz goriilmeyen miizik; putlarla, putperestlikle, icki ile ve ahlak dist
hususlarla ilgili olan miiziktir. Bunun disindaki miizik tiirleri yasaklanmamistir ama
bazi dlimler yasagin kapsamini genisleterek ¢ok az istisna disinda miizigi biitiintiyle
vasak kapsamina almiglardir. Bazilart ise miizigin bir boliimiinii haram, diger bir
boliimiini mekrih saymiglar, sinirli bir sekilde bazi miizik tiirlerine cevaz
vermiglerdir. Bir kismi da esas itibariyle miizigi mubah saymis, caiz goriilmeyen

miizik seklini bir istisna olarak goérmiislerdir.

Bir kimsenin diinya ve ahiretle ilgili gorevlerini unutacak ve ihmal edecek kadar
kendini oyun ve eglenceye, miizik dinlemeye kendini kaptirmasi da caiz
gorilmemistir. Esas itibariyle miizik caiz ve miibah olsa bile bunun asir1 sekli caiz

degildir. Hak Teala: “Yiyiniz, i¢iniz israf etmeyiniz” buyuruyor (A’raf, 31).

Mubah bir nimet haddinden ve ihtiyagtan fazla tiiketilince israf sayilarak men
ediliyor. Miizik diiskiinliigii de boyle yalniz miizik sanatini meslek edinenleri bu
hiikiimde gormemek gerekir. Baskalarina gore bunlar bu sanatla daha fazla mesgul
olurlar. Fakat yine de bu mesguliyet ahireti unutmalarina, ibadeti terk etmelerine ve

Allah Teala’nin zikrinden gafil olmalarina sebep olmamalidir.

Hz. Peygamber “Nikah1 def calarak ilan ediniz” buyuruyor. Diiglinde ve bayramda
def calmak dini bir miizik degildir, ladini bir miiziktir. Ladini miizik demek dinin
reddettigi ve haram saydigr miizik demek degildir. Dinin izin verdigi ve caiz

gordiigii, hatta tesvik ettigi miiziktir bu. Hatta Hz. Peygamber’in izin vermis ve
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tavsiye etmis olmasi itibariyle bu miizigin dinimizle bir iligkisi de vardir. Bu
tavsiyeye uyulmasi niyetiyle diigiin ve bayramlarda geleneksel miizigin icra
edilmesinde sadaka sevabi vardir da denilmektedir. Ama bu tiir diinyevi bir miizik

miibah olsa da ibadet degildir.

Kaynak eserlerde miizik terimi yerine gina ve sema gibi tabirler kullanilir. Semanin
sOzlik anlami giizel sadayr ve hos nagmeleri dinlemektir. Bir hadiste “Kuran’i

seslerinizle siisleyiniz” buyurulmustur.

Kuran’1 giizel sesle okumak ve terenniim etmek deyim yerindeyse bir tiir dini miizik
sayilir. Giizel sesiyle Kuran okuyan Ebu Musa El-Es’ari’yi dinleyen Allah Rasuli,
“Sana Davut Peygamber’e verilen hos bir sada verilmistir” diye ona iltifatta
bulunmustu. Hz. Peygamber Abdullah Bin Mesud’a Kuran okutmus ve bunu
dinlemisti. Ibn Mesud: “Kuran sana nazil olmusken ben onu size nasil okuyabilirim”
deyince buyurmuslar ki: Onu baskasindan dinlemek hosuma gider. Kuran’in
lafzindan bahsedilirken “nazm-1 celil” kelimeler ve lafizlar tipki bir iplige dizilen
inciler gibi glizel ve ahenkli bir sekilde dizildiklerinden “nazm” deyimi
kullanilmustir. Iste bu nazimdan hos bir ses ahengi viicuda gelir. Buna “Kuran’daki
igrek/dahili miizik™ denir. Tecvit kurallarina uygun normal bir okuyusta bile Kuran’1
dinlemek insanin hosuna gider, ondan etkilenir ve manevi bir haz alir. Glizel ses ve
hos bir avaz ile okunan Kuran dinlenince duyulan rihani zevk daha da artar, etkisi
daha derinlesir. Iste dini miizik, daha dogrusu sema dedigimiz sey budur. Kurra ve
hafizlarimiz bu anlamdaki miizigi gelistirmislerdir. Cami miizigi dedigimiz dini

miizik genis 6l¢iide Kuran’in tertili, tilaveti ve kiratiyla ilgilidir.

Dini miizigin baska tiirleri de vardir. Konusu Yiice Allah ve O’nun sifatlar, fiilleri,
isimleri ve nimetleri olan siirlerin bestelenmis sekline ilahi, konusu Allah Rasulii
olan besteli siirlere naat, konusu ahirete, ibadete ve ahlaka tesvik olan
hikemi/didaktik besteli siirlere ziihdiyat veya ilahiler gibi isimler verilir. Bu tiir siirler
ve besteler 6zellikle tasavvufta cok dnemlidir. Tasavvuf miizigi dedigimiz sey budur
ve bu miizik dinl miiziknin 6nemli bir pargasidir. Tekbirin ve salavat-1 serifelerin
besteli sekilleri de miizigin bu kismina dahildir. Ezan ve salalarda da dini miizigin
giizel ornekleri mevcuttur. Teganni, miizik makamlar1 gerektiriyor diye Kuran’daki

uzun sesleri kisaltmak, kisalari uzatmak, harflerin mahre¢ ve sifatlarina hakkini
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vermemektir. Kuran ve ezani tiirkii ve sarki sOyler gibi okumak caiz degildir. Fakat
bir kimsenin kendi tabii sesiyle (buna selika denir) giizel bir sekilde ve siisleyerek
okumas1 iyi bir seydir. Aym1 zamanda saray hafizi olan meshur Uskiidarli Kuran
hocamiz Ali Efendi bize Kuran’1 kendi selikamizla okumayi tavsiye ederdi. Biz bu
konunun ehli ve erbabi olan boyle iistatlardan bazilarina yetistik. Giiniimiizde de

onlar1 aratmayacak degerli hafizlarimiz ve miiezzinlerimiz var.

Fark sudur: Genellikle sufiler semanin rithun gidasi olduguna, insan rihunun bu gida
ile beslenmesi gerektigine; semdnin insanit olgunlastiran, erginlestiren, koti
huylardan arindiran; gilizel bir ahlak edinmeyi, edepli ve terbiyeli olmayi, netice
itibariyle de yiice Allah’a yakin olmay1 saglayan bir 6zelligi bulunduguna inanirlar.
Sufiler sema esnasinda vecde gelir, istigrak hali yasar, ilahi tecelli ve feyizlere

mazhar olurlar. Sema, zikrullah da denilen tasavvufi ayinlerin 6nemli bir pargasidir.

Céamilerdeki miizik alisilagelen geleneksel miizigin usuliine gore ve nitelikli bir
sekilde icra edilmesi esasina dayanmalidir. Biitiin mesele imam, miiezzin ve
hatiplerimizin iy1 bir miizik egitimini ve terbiyesini almalaridir. Gelisi giizel cadmilere
yeni miizik tiirlerini sokmak yanlis ve sakincalidir. Bu tiir bid’atlarin yarar1 yok ama
zarart ¢oktur. Cami miiziginin ehliyetli ve egitimli elemanlar tarafindan icrasi
yeterlidir. Bagka tiirlii yenilikler, 6zentiler ve taklitler bid’at sayilir ve hos goriilmez.
Bizde Kuran ve ezan okuma gelene§i vardir. Buna “Istanbul Usulii” denir. Bu
gelenek kismen unutuldugundan arzu edilen seviyede ve nitelikte icra
edilememektedir. Bu gelenegin ihya edilmesi gerekir. Ilahiyat Fakiiltelerinin
programlarinda dini miizik dersleri mevcut. Bu giizel bir sey. Ayrica Diyanet Isleri
Baskanlig1 kendisine bagli egitim merkezlerinde bu konuda mensuplarin1 egitiyor.
Kuran tilaveti ve kiraati miisabakalar1 diizenliyor. Dereceye girenleri ¢esitli sekillerde
odiillendiriyor. Bu hususu takdir etmek gerekir. Ayrica Diyanet Isleri Baskanlig
herhangi bir zorlama yapmadan sadasi ve edasi gilizel miiezzinlerimizi 6nce bir
egitimden ve testten gegiriyor, sonra kasaba ve sehrin belli yerlerinde ezan1 bunlarin
okumalari saglamaya calisiyor. Boylece sehirlerdeki ses karmasasini Onliiyor.

Bundan dolay1 da bu kurumu tebrik etmek gerekiyor.

Popiiler kiiltiir biitiin kultiirel alanlarimizi etkilemektedir. Bence bu konuda

muhafazakar olmak ve geleneklere bagli kalmak daha dogru bir hareket tarzidir.
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Ibadet ve onunla iliskili olan miizik alaninda ihtiyatli olmak dine daha uygundur.
Fakat bu durum dini konularda yeni dini-tasavvufi siirler yazilmamali ve bunlar yeni
bir tarzda bestelenmemeli seklinde anlasilmamalidir. Ben sahsen dini miizigin
mabhiyetinden, niteliginden ve etkinliginden ¢ok dini hiikmii ile ilgileniyorum. Miizik
ayr1 bir sanat ve uzmanlik alanidir. O alanda onun uzmanlar1 konusmali. Fakat sosyal
ve dini hayatta sunu goériiyorum: Radyo, televizyon, internet, video, disk, teyp, kaset,
bant, pikap, cd ve benzeri aletleri miizigi son derece yaygin bir hale getirdi. Bu
durumda yapilmasi gereken; ister dini, ister din dis1 olsun kendi geleneksel
miizigimizi muhafaza etmekle kalmayip onu gelistirmeye ve yaygin hale getirmeye
caligmaktir. Yapimiza uymayan yabanci miizik akimlarindan, bunlarin istilalarindan
ve olumsuz etkilerinden korunmamizin en dogru ve etkili yolu milli ve geleneksel
miizigimiz ve bunun gelistirilmis yeni sekilleridir, diye diisiiniiyorum. Kendi
miizigimizi korur ve gelistirirken baska toplumlarin ve medeniyet mensuplarinin
miiziklerini gerek yokken koétiilemenin de bir anlami yok: “Her topluma kendi

kiltiirii hos gelir.” (Mii’minun, 53)

7.3 Muhammed El Gazali

Misirli merhim gazeteci yazar Muhammed Gazali yirmi birinci asrin énemli ilim ve
fikir adamlarindan birisidir. Biitiin hayati diigiincelerini ifade ve bu ugurda miicadele
ile gecmistir. Cagdas bir yazar olmas1 kadar, bu yoniiyle de dikkat ¢eken bir kisiliktir.
Otuz bes civarinda yaymmlanmis eseri bulunmaktadir. Ozellikle Es Siinnetii’n
Nebeviyye Beyne Ehl-i Fikh Ve’l Hadis adli eseri hadis ve siinnet alaninda son
zamanlarda tartisilan konularin yeniden alevlenmesinde ve ses getirmesinde bilyiik
rol oynamistir. Bu yiizden Gazali’nin s6z konusu eserinin ve hadis sahasindaki
goriislerinin bilinmesi de dnemlidir. Gazali’nin biyografisini ve goriislerini Yrd. Dog.

Dr. Mustafa Karatas’in arastirmasindan''® aktararak veriyoruz:

“22 Eylil 1917 yilinda Misir’in Buhayra sehrine bagh bir kdyde dogan Gazali ¢ocuk
yasta Kuran’1 ezberledi ve kendisini dini ilimlere verdi. Ilk tahsilini iskenderiye Dini

Ilimler Enstitiisii’'nde tamamladiktan sonra, 1937°de Ezher Universitesi Ustlii’d Din

5 Karatas, Mustafa “Cagdas Yazar Muhammed Gazali'nin Hadis ve Siinnete iliskin Goriisleri”,
Makale, Istanbul Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Web Sitesi, (cevrimici) 3 Aralik 2009.
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Fakiiltesine kaydoldu ve 1941 yilinda buradan mezin oldu. 1943 yilinda Kahire’de
Atabe Camii imam ve hatipligini Ustlendi. Hasan El Benna ile birlikte cesitli
faaliyetlerde bulunarak Thvan-1 Miislimin Teskilati’nin kurucular1 arasinda yer aldi.
Gerek Ezher Camii’nde ve gerekse Misir’in biiyiik camilerinde yillarca verdigi vaaz
ve hutbelerinde Hasan El Bennad’dan sonra basta Hasan El Hudeybi olmak iizere
thvanin 6nde gelen kadrosuyla fikir ayriligina diisiince 1953 yilinda teskilattan ayrildi
ve Oomriiniin sonuna kadar bir daha hi¢gbir cemaatle organik bir iliskiye girmedi. 9

Mart1996 senesinde vefat etti.

Misir Vakiflar Bakanligi’na bagli olarak Ezher Camii vaizi ve biitiin camilerden
sorumlu miistesar denebilecek diizeyde gorevlerde bulundu. 1977 yilinda Mekke
Ummu’l Kura Universitesi’nde misafir dgretim iiyesi olarak ¢alist1. Daha sonra Katar
Universitesi dgretim iiyeligi ve Cezayir Emir Abdiilkadir Universitesi ilim heyeti
baskanligi gorevlerini yiiriittii. 1989 yilinda bu goérevinden ayrildi. Son yillarda
Amerika’da faaliyet gosteren Uluslararasi Islam Diisiincesi Enstitiisii’niin Kahire

Bilim Kurulu Baskanligi’n1 yapti.

Gortiglerini genel olarak hadis ve silinnet bagliklar1 altinda toplamak miimkiindiir.
Sahih hadis kitaplarinda yer alan bazi hadisleri tenkit etmis olmasinin kibirle ya da
biiyiik alimlerin kiymetini inkar etmekle bir alakasinin olmadigini, biitiin bunlari
Allah icin, O’nun elgisi ve din adma yaptiginmi ifade etmektedir. Gazali hadislerin
sthhatini sorgulayan ve elestiren bir diislinceye sahiptir. Onun hadis ve siinnete bakisi
genel anlamda Kuran eksenlidir. Kuran ile birlikte akil ve bilimi de esas almakta,
ozellikle ¢ok kesin olmayan rivayetleri akil ve bilim silizgecinden gegirdikten sonra
onaylamakta veya reddetmektedir. Bilimle catisan veya celisen miitevatir olmayan
rivayetleri kabiil edemeyecegini, kendisinin aklin ve bilimin yaninda oldugunu her
vesileyle vurgulamaktadir. Siinnetin asli degil, Kuran’dan sonra fer’i bir kaynak
oldugunu, Kuran’in siinnetle asla nesh''® edilemeyecegini belirtmektedir. Tiim hadis
kaynaklarinin hemen tamamini elestiren Gazali yeri geldiginde Buhari ve Miislim’i
elestirmekten de geri durmamustir. Ozellikle Ibn Hacer El Askalani’nin bazi
konulardaki yorumlarini ve anlayigini asla kabll etmedigini sert bir islupla dile

getirmekte ve onu suclamaktadir. Ayrica Ahmed b. Hanbel’e ve onun Miisned’ine de

"¢ Kuran’in bir hitkmiiniin baska bir hiikmiiyle kaldiriimast.
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giivenmedigini ¢esitli Orneklerle ortaya koymaktadir. Gazéli’ye gore biitiin bu
eserlerdeki hadisler, 6ncelikle Kuran, akil ve bilim siizgecinden gegirildikten sonra

alinmali ve delil olarak kullanilmalidir.

Gazali, hadislerin sihhati hakkinda verilen hiikiimleri elestirmekle birlikte, esasen
genel anlamda siinnetin reddedilemeyecegini, siinnetin ortadan kalkmasi halinde
onun yerini bid’atlerin dolduracagmi belirtmektedir. Ayrica Kuran’da Allah’in
Elcisine itaat ve onun 6rnek alinmasi ve hiikiimlerine raz1 olunmasiyla ilgili bir¢ok
ayetin yer aldigin1 hatirlatan Gazali, Hz. Peygamberin sahih hadisleri ve siinneti
sayesinde keyfi yorumlarin oniine gecilmis oldugunu da vurgulamaktadir. O’na gore
hiikiimlerin asil kaynagi Kuran ve siinnettir. Kitapta ihtilaf yoktur fakat siinnetin
tevatiir yoluyla gelen ve sohret derecesine ulasmis olam1 gegerlidir. Siinnet Kuran’1
nesh edemez. Siinnetsiz fikih ve fikihsiz siinnet olamaz. Bir hadisle amel etmeyi terk
hadisi inkar etmek anlamina da gelmez. Amel etmedigimiz bir hadisi pekala kabul
edebiliriz. Kuran’a yonelmeli ve ona oncelik verilmelidir. Kuran’1 az, hadisleri ¢ok
okumay1 dengesiz bir beslenmeye benzetebiliriz. Akil ve nakil ile sabit olan dinin
gerceklerine senedi zayif olan ya da metni illetli olan hadisler istikamet veremez.

Islam’m, katiksiz ilahi bir mesaj olarak insanliga sunulmasi gerekir.

Islam’m temel kaynaklarina yaklasim ve Islami ilimler sahasinda yazilmis eserlere
giren bir takim yanlis rivayet ve goriisler Miisliimanlarin bugiin i¢inde bulundugu
durumla yakindan aldkalidir. Hadisler ve siinnet yeniden gozden geg¢irilmeli ve
uzaklastirilmis oldugu orijinal sekline tekrar dondiiriilmelidir. Oncelikle yapilmasi
gereken stlinneti kendisine katilmis fazlaliklardan arindirmaktir. Cumartesi giinii ilim
o0gretmeye koyulan, pazar giinii tahsiline baslayan, pazartesi giinii listat kesilen, sali
giinii ise bilyllk imamlara meydan okuyarak “onlar insandi biz de insaniz”
diyenlerden Islam kiiltiiriinii korumak gerekir. Gazali hadis ve siinnetin bugiinkii
goriiniimiinii elestirdikten sonra bu alanda neler yapilmasi gerektiginin, hadis ve
stinnetin hangi metotlarla ve nasil siizgegten gegirileceginin ¢oziimiinii de
vermektedir. Cozliim kaynaklara donmek; donerken de bunlarin nasil yorumlanacagi
ve anlasilacag: iizerinde fikir birligini zorunlu kilmaktir. Cogu alimin fikir birligi
ettigi hadisleri yeniden gozden gec¢irmekle ise baslamak gerekir. Kaynaginin

durulugun bulandiran yabanct ve =zararli maddelerin kiiltlirel mirasimizdan
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ayiklanmasi biiyiik bir ilmi ¢abayr gerektirmektedir. Bu nedenle ilmi ¢aligmalara

agirlik verilmesini zorunludur.

Miisliimanlarin hadis ve siinnetle ilgili ¢ikmazlarindan biri de anlama problemidir.
Ona gore bugiin iimmetin dizginlerini elinde tutmak isteyen c¢ocuksu bir Islami
diisiince bulunmaktadir. Akil sahibi Miisliimanlar bunlarin yaptiklar1 karsisinda
mahzun mahzun baslarin1 6nlerine egip susuyorlar. Isin korkung tarafi, bu diisiince
bilinyesinde sakalli boylu boslu kisileri toplayan cocuksu bir akla sahip bir
diisiincedir. Manalarmni anlayamadiklar1 bazi hadisleri buluyor, sonra da Islam’a

tiksinti ve korku uyandiran bir sekil veriyorlar.

Cikmazlar metottan degil; anlama probleminden kaynaklanmaktadir. Esasen elde
yeteri kadar, hatta fazlasiyla kaynak mevcuttur ve bunlar tarith boyunca gerektigi
sekilde korunmus ve pek cok metot da uygulamali olarak denenmis, bu tecriibe ve
birikim giiniimiize kadar gelmistir. Artik yapilacak calismalar anlama ydntemi
tizerinde yogunlagmalidir. Hadis ve siinnete yonelik yaklasim, tenkit ve tekliflerinin

bu eksen lizerinde yogunlastigr goriilmektedir.

Misir’da hadisi yeniden degerlendirmeye yonelik benzer yaklagimlar, saglam isnadi
olan ¢ogu hadisin igerik olarak tenkit edilmeye ihtiya¢ duydugunu ileri siiren Resid
Riza’ya (6. 1354/1935) kadar gotiiriilebilir. Resid Riza hadisleri teolojik olarak itiraz
edilebilir oldugunda veya akilla ya da dinin genel ilkeleriyle catisir gordiiglinde
reddetmistir. Muhammed Gazali’nin siinnete iliskin goriisleri bu bakis acgisinin elden
gecirilmis seklidir. Aslinda bu metot klasik hadis tenkit sistemi iginde vardir. Ona
gore bu sistem dogru olarak anlasildiginda, bir hadisin sadece rivdyet zincirini
gozden gecirmeyi degil, bozukluklar tespit i¢in hadis metninin de gozden gecirilmesi
gerektigi goriilecektir. Bu agiklamalardan anlagilacag: gibi bir seyi farz ya da haram
kilmak ancak yakini (kesinlik tastyan) anlamindaki, sublitu ve delaleti de kat'i olan
bir delil ile sabit olur. Bu durum siinnete nispetle ancak miitevatir olan hadislerle
gerceklesebilir. Stinnet bir seyi farz kilmada bagimsiz degildir. Mutlaka o seyin fiilen
olmasi veya Kuran’a baglanmas1 gerekir. Buna gore kim bir farzi veya harami ortaya
koymada siinnetin bagimsizligini1 kabul etmezse, o kimse ancak ilizerinde imamlarin

ihtilafa diistiikleri, farkli goriisler ortaya koyduklari seyi inkar etmis olur. Yoksa
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zaruri olarak bilinmesi gereken bir seyi inkar etmis sayillamaz ve bundan dolayr da

tekfir edilemez.

Kuran’a doniilmesi, Kuran ile Kuran iizerinde diistiniilmesi ve dikkatlerin Kuran’a
cekilmesi gerekir. Hadis ilimlerini okurken Kuran’in manalariyla hadisi i¢ ige
gotiirmek gerekir. Ayetler yerine hadisler iizerinde gereginden fazla durmak dogru
degildir. Ne yazik ki “Kitabin (Kuran’in) siinnete olan ihtiyaci, siinnetin Kitaba olan
thtiyacindan daha fazladir” diye diislinenler ve konusanlar ¢ikabilmektedir. Bu
dengesizliktir ve yanlis bir degerlendirmedir. Biz hem Kuran’a hem de siinnete
birlikte inaniriz. Ayn1 zamanda senet ve metin bakimindan giivenilir hadislere de

inaniriz. Ancak asil ve birinci temel kaynak Kuran’dir.

Muhammed El Gazzali tartismalara yol acan ve Tiirkge'ye de cevirilmis bulunan
yukarida anilan eserinde miizik hakkinda sunlari sdylemektedir: Saban aynin orta
gecesi hakkindaki hadislerin, miizigin haramligi hakkindaki hadislerden daha
kuvvetli oldugunu sdyler ve bu konuda Ibn Hazm’in goriislerine yer vererek su
aciklamada bulunur: Ibn Hazm der ki: Satrang, mezamir, ud, meazif ve tanburun
sattmi1 helaldir. Bunlar1 kiran tazmin etmekle yiikiimliidiir. Ayni sekilde sarkici
cariyelerin almip satilmasi da helaldir. Ibn Hazm’in bu konudaki delili esyanin asil
itibariyle mubahligin1 goésteren “Yeryliziindeki her seyi sizin i¢in yaratan O’dur”
(Bakara 29), “Size haram kildiklarin1 sayip dokmiistiir” (En’am 119) ve “Allah alim
satimi1 helal kildi” (Bakara 275) ayetleridir. Ibn Hazm bunlarin satiminin haram
oldugu goriisiinde olanlarin ise sahih olmayan veya sahih olsa bile delil teskil
etmeyen rivayetlere dayandiklarini belirtir. Baska bir yerde Ibn Hazm miizigin
haramlig1 konusundaki rivayetlerin hepsinin uydurma oldugunu sodylemektedir.
Allah, daha ¢ok ciddiyete yardimci olsun diye herhangi bir oyunla nefsini rahatlatan
kimseyi kimamamistir. Ameller niyetlere goredir. Bir miislimanin bir bahgeyi
seyretmesi veya gezinmesinde bir sakinca yoktur. Dogrusu, miizik sézdiir. S6ziin de
giizeli gilizel, ¢irkini ¢irkindir. Giinah igerikli sarkilar olabilecegi gibi, anlami ve
edas1 giizel dini, askeri veya duygusal sarkilar da vardir. Satibi’nin el-I’tisim’da
anlattigina gore Hz. Omer’e bir grup insan gelerek imamlarmin namaz bitirdikten
sonra teganni ettigini sdyleyip sikdyette bulunurlar. Neticede Omer adamim yanina

gider. Kendisi hakkinda iyi olmayan seyler duydugunu soyler. Adam, su sarkiyi
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mirildantyorum deyince sarkinin sozlerini begenen Omer “bdyle olduktan sonra

isteyen sarki sdylesin” der.

Sarki hakkindaki yasaklara gelince bunlar1 ayirmak gerekir. Hamasi duygular igeren,
secaati artiran, kahramanlik anlatan sarkilar Islim’da yasak degildir. Siifli duygular:
On plana ¢ikaran, meclislerde fisk ve fiicura sebep olabilecek sarkilar yasaklanmastir.
Gergekten de yalvararak sarki sdyleyen bir sarkicinin sesi Allah’in affina olan
timitleri harekete gecirdigi gibi, eski giinahlara olan pismanliklar: da harekete gecirir.
Tiim bunlar Allah Teala’nin istemis oldugu kullugun sekillerinden/renklerindendir.
Ebl Hamid El Gazzali (6. 505/1111) bile siiri giizel ve ¢irkin diye ikiye, miizigi de
yedi kisma ayirir. Bunlar arasinda miibah, miistehab ve vacib olanlar1 bulundugu gibi
mekrih ve haram olanlar1 da bulunmaktadir. Anlamiyorum, bazilar1 miizigin haram

oldugunu nereden ¢ikariyorlar, miizik dinlemeyi nasil kétiiliiyorlar”.

7.4 Prof. Dr. Siileyman Ates

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 12. Diyanet Isleri Baskani olan Prof. Dr. Siileyman Ates
1933 tarithinde Flazig’in Tadim Koyiinde dogdu. Erzurum’da Haci Faruk Bey ve
Erzurum Miiftiisii Solokzade Sadik Efendi’nin derslerine devam ettikten sonra 1953
yilinda disardan ilkokulu bitirerek Elazig Imam Hatip Okulu’na girdi. Bir yandan
okula devam ederken, diger taraftan da Haci Muharrem Efendi’den 6zel dersler aldi.
1960 yilinda hem Imam Hatip Okulu'nu hem Elaz1§ Lisesi’'ni bitirip Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne girdi. Talebeligi sirasinda Ankara Ikiserefeli ve
Ibadullah Camilerinde dért y1l Imam Hatiplik yapt1. 1964 yilinda Ilahiyat Fakiiltesini
birincilikle bitiren Ates kisa bir dénem Imam Hatip Okulunda dgretmenlik yaptiktan
sonra Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin actig1 asistanlik sinavini kazanarak
1965 yilinda Tefsir Kiirsiisiinde asistan oldu. 1968 yilinda pekiyi derece ile doktor
olan Ates ayn kiirsiide gorevine devam ettigi sirada Irak ve Misir’da arastirmalarda
bulundu. 1973 yilinda dogent oldu. 16 Nisan 1976 tarihinde Diyanet Isleri
Baskanligina atanan Ates 1978 yilinda fakiiltedeki gorevine donerek 1979 yilinda
profesdr oldu. 1979 yilinda Almanya Bochum Rahr Universitesi’nde sahasinda
aragtirma yapti. Daha sonra izinli olarak gittigi Suudi Arabistan Riyad Imam

Muhammed Universitesi ve Cezayir Emir Abdulkadir Universitesi’nde Tefsir ve
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Tasavvuf derslerini okuttu. Yurda doniisiinde Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Temel Islami ilimler B6liim Baskanligi'na getirildi.

Telif, terciime, edisyonkritik olmak iizere altmis1 askin eser vermis olan Siileyman
Ates’in “Yiice Kuran'n Cagdas Tefsiri” adli on iki ciltlik eseri yirmi yillik bir
caligmanin iirliniidiir. Sirrl mahlasi ile siirler de yazan Ates Temmuz 1995 tarihinden
beri istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde Temel Islami Ilimler Boliim
Bagskanlig1 gorevini siirdiirmektedir. Ates’in Islam’da miizigin yeri hakkindaki goriis

ve yorumlarim asagidaki 6zet alintilarla veriyoruz''”:

“Kuran giizel sesi, giizel sanati 6vmiis, Hz. Siileyman’in heykeller yaptirdigini (Sebe
13); Hz. Isa’min camurdan kuslar yaptigini (Ali Imran 49, Maide 110); David’un
melodili tesbihiyle daglarin yankilandigini, kuslarin O’nun nagmesine katildigini
sOyleyip san’ati, miizigi tesvik etmis; ahirette cennetliklerin miizik soleniyle
agirlanacaklarini bildirmis (RGm 15); Peygamberimiz de bayramlarda, senliklerde o
zamanin yegane calgt aleti olan davul, def dinlemis; eglence yapanlar1 seyretmis;
sarki sOyleyen cariyeleri (kizlari) dinlemis; sefere giderken develeri costuracak hida
(sarki) cilar gotiirmiisken; dini biitiin diinya nimetlerinden uzaklagsma yolu gosteren
zorlastiric1  vaizler, miizik dinleyenin ahirette kulagina ateste eritilmis kursun

dokiilecegi yalanini1 Peygamber’e yakistirip halka yaymaktan ¢ekinmemislerdir”.

Ates devamla, Lokman suresinin 6. ayetinde gecen “eglence s6zii” nden (lehve’l
hadis) bos lakird1 ve gevezeligin anlasilmasi gerektigini; bulundugu siyaka''® bagh
olan ayetin, bos laflara dalarak Kuran’1 dinlemeyen inatg1, kibirli kafirlerin durumunu
canlandirdigini; bunun esasen, batil sozii hak soze tercih etme anlaminda

kullanildigint séylemektedir.

“Sarki dinlemenin hiikmii ise ayridir. Miizigin hikmetlisi, r0haniyet tarafina

cezbedeni vardir. Bunlar giizeldir. Lehve’l hadis degildir”.

Ates Onemi sebebi ile yukarida tekrar verdigimiz Lokman Suresi disinda, miizigin

helal olduguna delil teskil edecek baska ayetler ve hadisler de vermekle birlikte,

1 Ates, Siileyman, 1997.Yeniden [slama I, Kuran Okulu Yayincilik, Istanbul, s. 130-150.

18 Ayetin onii ile baglantisi, gelisi; siyak u sibak: 6nii ve arkast.
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bunlarin biiyilk bir kismini hadisler boliimiinde ele aldigimiz i¢in tekrarlamak
istemiyoruz. Sema konusunda ise “Ne Allah’in Kitabinda, ne de Hz. Peygamber’in
sahih'" hadislerinde sema’in haram oldugunu gosteren bir sey yoktur ama miibah

oldugunu gosteren kanitlar coktur” demektedir.

“Cenab1 Hak Kuran’da hiikmiin sadece kendisine ait oldugunu defalarca
vurgulamistir:“Hitkiim  yalmiz  Allah’indir. O kendisinden baskasina kulluk
etmemenizi emretmistir. Dosdogru olan din iste budur. Ama insanlarin c¢ogu
bilmiyorlar” (Yusuf 40), “Allah hiikiim verenlerin en giizeli degil mi? Kim O’nun
hiikmiinden daha giizel hiikiim verebilir?” (Tin 8), “Onlara, ‘Allah’in indirdigine
uyun” dense, “Hayir, biz atalarimizin iizerinde buldugumuz yola uyariz” derler.
Pekiyi ama atalar1 bir sey diisiinmeyen, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m1
atalarmin yoluna uyacaklar?” (Bakara 170), “O ortak kosanlardan olmayimn ki onlar
dinlerini pargaladilar ve boliik boliik oldular. Her parti kendi yanindakiyle sevinip
oviinmektedir” (Rum 32), “Dinlerini parca par¢a edip, grup grup olanlar var ya, senin
onlarla higbir iligkin yoktur. Onlarin isi Allah’a kalmistir, sonra Allah onlara
yaptiklarini haber verecektir” (Enam 159). Peygamberlerin gorevlendirilme nedenleri
ilahi mesaji duyurmaktir. Bizim onlari 6vmemiz ya da “Peygamber de haram
koyabilir” dememiz onlar1 yiiceltmez. Cilinkii onu gorevlendiren Allah kitabinin
bircok yerinde hiikmiin yalniz kendisine ait oldugunu vurgulamistir. Kaldi ki
Peygamberimizin bile hata yaptig1 ve yapabilecegi, sdyet hata yaparsa vahyin onu
diizeltecegi belirtilmistir: Ey Peygamber! Eslerini hosnut etmek i¢in Allah’in sana
helal kildig1 seyi ni¢in sen kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok

merhamet edendir (Tahrim 1).

“Ey inananlar, Allah’in size helal kildig1 gilizel ve temiz seyleri haram
etmeyin, siirt asmayin. Ciinkii Allah smir1 asanlar1 sevmez” (Maide 87), “De ki:
‘Haydi Allah’in bunu yasakladigina sahitlik edecek tanrilarinizi getirin. “Eger onlar
sahitlik ederlerse sen onlarla beraber sahitlik etme” (Enam 150), “Dillerinizin yalan
yere nitelendirmesinden 6tiirli “Su helaldir, su haramdir” demeyin, sonra Allah’a
kars1 yalan uydurmus olursunuz. Allah’a karst yalan uyduranlar ise iflah olmazlar”

(Nahl 116), “Onlara bir ayet getirmedigin zaman, “Bunu da derleseydin ya” derler.

1% Saglam, dogru, giivenilir.
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De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolunana uyuyorum. Bu (Kuran) Rabbinizden
gelen basiretlerdir (goniil gozlerini agan nurlar, gergege ileten kanitlar) ve inanan bir

toplum i¢in yol gosterici ve rahmettir (Araf 203).

A’raf 157. ayette Hz. Peygamber’in, kendisine gelen vahiylerle insanlara giizel
seyleri helal kildig1, cirkin seyleri de yasakladigi vurgulanmaktadir. Ayetin amaci
Peygamber’in teblig ettigi din kurallarinin, hiikiimlerin kendi sozleri degil, kendisine
gelen vahiy sozleri oldugunu belirtmektir. Kiyamete kadar gegerli olan din sadece
vahiyle konulmus olan hiikiimlerdir. Bunlar tiim insanlar1 baglar. Haramlar da
vahiylerle sabit olan yasaklardir. Necm Suresi’nde Peygamber’in kendi keyfiyle
degil, melegin vahyiyle konustugu, kendisine gelen sozlerin melek vahyi oldugu,
kendisinin o melegin direktifiyle hareket ettigi anlatilmaktadir. Yoksa Peygamber’in
bir insan olarak dile getirdigi her soziin vahiy oldugu sdylenmiyor. Ciinkii, zaten bu
mantikli olmaz. Kuran da vahiy disinda Peygamber’in bir insan oldugunu vurgular.
Peygamber’in her s6ziinii vahiy kabul etmek ve dolayisiyla onun sartlara uygun
olarak soyledigi gecici sozleri tiim zamanlar i¢in aynen Kuran vahyi gibi din hiikkmii
kabul etmek dini gii¢lestirir ve ¢aglarin disina atar. Peygamber, niibiivveti yaninda
ayni zamanda bir komutan, bir devlet baskaniydi. Savaslarda ve giinliik olaylarda o
zamanin sartlarina uygun hiikiimler verirdi. Simdi bu hiikiimleri, sartlarindan koparip
bugiine tasimak dogru olmaz. Peygamber zamanindaki savas sartlar1 ve taktikleri
baskaydi, bugiin bagkadir. Kilig, yay ve ok savaslarinin yontemlerini atom savaslarina
uygularsaniz sonug¢ alamazsiniz. Peygamber’in devlet bagskan1 ve komutan olarak o
giiniin sartlarina gore verdigi hiikiimler o zaman i¢in uyulmas: gereken hiikiimlerdi.
Komutana itaat olmazsa hi¢bir sonug alinamaz. Peygamberimizin o sartlar i¢cindeki
emirleri, Kuran hiikiimleri gibi ebedi haram ve helal hiikiimleri degildir. Ciinkii ebedi
din hiikiimleri ancak vahiyle sabit olan hiikiimlerdir. Hz. Peygamber’in, Kuran’in
rGhuna uygun olarak verdigi hiikiimlerin bizzat kendisine degil, rhuna bakilir.
Peygamber’in o hiikiimleri vermekteki amaci ne idi? Simdi o amaca ulagsmak i¢in ne
yapmak gerekir? Peygamber’in mota mot sozleri degil; amaglar1 iimmete yol gosterir.

Ummetin bu amaglar dogrultusunda hareket etmesi gerekir.

Bizim bildigimiz vahiy Kuran’dir. Bunun disinda Peygamber’in kalbine dogan bazi
diisiinceler olabilir ama Peygamber bu diisiinceleri kendi séz kaliplariyla ifade

etmistir. Iste bu tiir sdzlere kutsal hadis denilir. Ama bunlar Kuran agirliginda vahiy
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degildir, Peygamber’in insansal diisiincelerinin bunlarda etkisi vardir. Bundan dolay1
Peygamberimiz Kuran vahyi disinda herhangi bir soziinlii yazdirmamis, hatta
sOzlerinin yazilmasimi yasaklamistir. Kiyamete kadar insanlar1 baglayacak emirler,
yasaklar Kuran vahyiyle sabit olanlardir. Bunun disindaki emirler Peygamber’in
kendi sozli de olsa gecicidir, baglayic1 degildir. Ciinkii Peygamberimiz bunlar1 o
zamanin sartlart icinde sdylemis, “herkes icin gegerlidir, baglayicidir” dememistir.
Zira kendi s6z ve emirlerinin bir kismini sonradan sartlar degisince degistirmistir.
Bazi yasaklar kaldirmis, zamanin geregi ne ise onu yapmistir. Ama Kuran emrini
degistirme yetkisine sahip degildir: “De ki: Onu kendi tarafimdan degistiremem. Ben
sadece bana vahyolunana uyarim. Sayet ben Rabbime karsi gelirsem, biiylik bir
giiniin azabindan korkarim” (Yunus: 15). Fakat sonradan gelenler Kuran ile
yetinmeyip Peygamber’in her soziinii vahiy kategorisine sokup Kuran ile esit
yapmaya kalkmislardir. Oysa sozlerin bir boliimii ilham olsa da Kuran vahyi
agirhginda degildir. Zira Kuran vahyinin anlami Allah’tan, s6z kaliplart ise Melek
Cebrail’dendir. Ama kutsal hadis dedigimiz Peygamber’in kalbine dogan ilhamlarin
ifade tarz1 Peygamber’in kendi sozleridir. Bundan dolayr bunlar yazilmadig igin
aktarimlarinda biiytik farklar, fazlaliklar, eksiklikler vardir. Bunlar baglayici olmadigi
icin Peygamberimiz bunlar1 yazdirmadi. Kendisinden sonra gelen dort Halife de
bunlar1 yazdirmadi. Onlar icin baglayici tek yazili kitap Kuran’dir. Ancak, Emevi
doneminde, siyasi otorite Kuran’in yaninda hadis gelenegini de devreye soktu. Iste o
zamandan itibaren hadis yazimi bagladi. Bu akim git gide yayildi ve ayr1 bir uzmanlik
alam haline geldi. Ayrintiya bogulan din zorlasti. insan ne kadar ayrintiya dalsa o
kadar dinin rihundan uzak diiser ¢linkii din giiglesir. Oysa dinin amac1 ayrint1 degil,
0z bicimde Allah’a baglilik ve dosdogru insan olmaktir. Bu hususta bir ayetin 6zet
tefsirini aktarmak istiyorum: “Ey inananlar, agiklandigi zaman hosunuza gitmeyecek
seyleri sormayin. Eger Kuran indirilirken onlar1 sorarsaniz, size agiklanir. Halbuki
Allah onlardan ge¢mistir. Allah bagislayandir, halimdir. Sizden once gelen bir
toplum da onlar1 sormustu da sonra onlar1 tanimaz olmuslardi.” Maide Suresi’nin
101 ve 102. ayetleri, Kuran inerken gereksiz yere soru sorulmasini yasaklamaktadir.
Ciinkii Kuran’in, hakkinda bir agiklama yapmadigi sey mubahtir. Kuran’in amaci,
ayrintilara dalmak degildir. Hakkinda bir vahiy hilkmii indirilmemis olan seyler,
serbest birakilmistir. Onlar1 yapmak giinah degildir. Daha onceki milletlerden bir

topluluk da gereksiz yere ayrintilara dair sorular sormuslar, sorduklar1 konularda
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kendilerinin islerine gelmeyen hiikiimler agiklanmis, zorlarina giden bu hiikiimleri
kabul etmeyince kafir olmusglardir. Yani sorulari inkarlarina neden olmustur. Demek
ki dinde fazla ayrintilara dalmak dogru degildir. Allah neyi emretmisse onu yapmak
yeterlidir. Kuran, ana hatlartyla bir yasam tarzi ¢izer. Kuran’in ¢izdigi genel esaslara
aykirt olmamak sartiyla ayrintilar, insanlarin yararlarina uygun big¢imde serbest
birakilmigtir. Kili kirk yararcasina ayrintilarla ugragmak dinin amacindan

uzaklagsmaya neden olur.

Tefsirlerde ve fikih kitaplarinda Allah’in Elgisi’nin kastetmedigi, hatta hatirina bile
getirmedigi yorumlar ve hiikiimler vardir. Oysa Allah’in Elgisi, “Benim sizi serbest
biraktigim seylerde siz de beni serbest birakin” fermaniyla immetine ayrintilarla
ugragsmamalarin1  Ogiitlemistir. Selman-i Farisi’nin anlattigina goére Allah’in
Elcisi’nden birtakim seyler sormuslar, buyurmus ki: “Helal Allah’in kitabinda helal
kildig1 seyler, haram da kitabinda haram kildig1 seylerdir. Allah’in, kitabinda
bildirmedigi seyler, muaf tuttuklarindandir. Kendinizi zorlamaym” (Enfal 17).
“Miislimanlarin i¢inde sugu en biiyiik olan bir heldlin haram kilinmasina sebep
olandir” (Fetih: 10). Boylece Allah Elgisi’nin telkini de Kuran’in telkiniyle
birlesmektedir. Allah’in kitabinda haram kilmadigi seyleri birtakim akil yiiriitmelerle
haram kilmak dini gii¢clestirmekten baska bir sonu¢ vermez. Din kolayliktir. “Allah
size kolaylik ister, giicliik istemez” (Nahl 125). Buyuruldugu gibi Bakara Suresi’nin
son ayetinde de, “Ya Rabbim, bizden oOncekilere yiikledigin agir yiikleri bize
yiikkleme” diye dua edilip, Allah’tan dinde kolaylik istenmesi 6giitlenmektedir. Dinin
son sekli Islim insanlar1 daha iyi sartlar iginde, giizel ahlakla bezeyip mutlu kilmak
icin gonderilmistir. Onlar1 diinya nimetlerinden yoksun birakmak i¢in degil. Kuran’in
genel prensipleri her devre uyar. Ayrinti ise cagin gereklerine gore saptanir. Ayrintiya
ait hiikkiimler zaman ve sartlarin degismesiyle degisebilir. Ciinkii zaten Allah’in kesin
hiikmii olmayan bu hususlar insanlarin igtihadi sonucu ortaya c¢ikmistir. Ama

Allah’1n buyruklari olan Kuran’in genel esaslar1 degismez'*"”.

“Maide Suresi’nin 3. ayetinde dinin tamamlandig1 bildirilmektedir. “Allah, Nuh’a,
Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya tavsiye ettigi hiikiimleri, Hz. Muhammed’e de din

yasas1 olarak vahyetmis” sonra O’na, “Seni buyrugumuzdan bir diizene koyduk, ona

120 yatan Gazetesi, 21.06.2007.
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uy” buyurmustur. Kuran vahyinden sonra hi¢ kimsenin bir din koymaya veya dinin
vahyedilmis sarih hiikiimlerini degistirmeye hakki yoktur. “Yoksa onlarin,
kendilerine Allah’in izin vermedigi din yasalar1 koyan tanrilart mi var?”
buyurulmusturm”. “Basta Safii olmak tlizere biiyiikk bilginlerin higbiri, siinnet ve
hadisi Kuran’la es degerde tutmamistir. Bu biiyiik saygisizliktir. Kuran vahiydir.
Hadisler ise Peygamberimizin sozleridir. Insan yanilabilir, cam sikilabilir.
Peygamberimiz ¢ok zaman kendi goriisiinii birakip ashabinin goriistinii uygulamstir.
Medine’de hurmalarin asilanmamasini dnermis, bu kez kalite diisiince, “Siz diinya
islerinizi benden iyi bilirsiniz” buyurmustur. Ayrica Hz. Peygamber kesinlikle kendi
slinnetinin veya sozlerinin Kuran’dan ayr1 olarak dinin ikinci kaynagi olacagini da
sOylememis, “Ben size Allah’in kitabin1 birakiyorum, ona sarildik¢a yolunuzu
sasirmazsiniz” buyurmus ama ondan sonra gelenegi liste ¢ikarmak isteyenler
Peygamber’in bu soziine siinneti ve hadisleri de katmislardir. Elbette hadisler de
kitaptan sonra dinin ikinci kaynagidir ama hangi hadis? Peygamber’in sdylediginde
asla kusku bulunmayan hadisler. Bunlar Kuran’a ters diismez; onun acgiklamasi,
tamamlayicist durumundadir. Bu diizeyde hadisler de ancak miitevatir sayilan
hadislerdir ki bunlarin sayis1 ¢ok degildir. Onun i¢in Imami1 Azam, Ibn Haldun on
yedi hadise giivenmistir. En iyimser gériisler, “Imami Azam’1n giivendigi hadis say1si
elliyi gegmez” der. Fikirlerde biiyiikk bir yenilenme olmadikca geleneksel rivayet

batakliginda daha gok bocalayip duracagiz. Isimiz zor dogrusu'**”,

Ates miizigin haram degil helal oldugunu; miizik yapanin icki gibi bizatihi haram
olan  seylerden  kacinmasini;,  miizigin  ve miizik faaliyetlerinin  kotiiye
kullanilmamasini; kezd semd ve eglencenin de heldl oldugunu; ancak eglencede
asirrya gidilmemesini; gerek miizikte, gerekse eglencede din ve edep disi seyler
vapilmamasini;, ozetle, bunlarin her bakimdan bir miimine yakisir bigimde

gergeklestirilmesi gerektiginin altimi ¢cizmektedir.

121 Vatan Gazetesi, 19.06.2007.
122 Vatan Gazetesi, 18.10.2007.
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Miizige ilgi duymakla birlikte acaba giinah mi isliyoruz diye diisiinen insanlarimizin
bu genel sikint1 ve siiphesini dile getiren gilincel sorularina Ates’in verdigi kisa, net

ve carpici cevaplarla bu boliimii bitiriyoruz.

Soru: Miizigin dinimizdeki yeri nedir? Saz ¢almay1 seviyorum. Okuldayken din
kiiltliri dersi hocam saz calmanin giinah oldugunu, kiyamet giiniinde zebaniler

tarafindan etlerimin ¢ekilerek kopartilacagini sdylemisti. Ben giinahkar miyim?

Cevap: Peygamberimiz o zamanin calgist olan davul ve tef dinlemis, bunlarin
diigiinlerde c¢alinmasini emretmistir. Savasa giderken beraberinde tiirkiiciiler
gotiirlirmiis. O din kiltlirii dersi hocan ne bi¢im adammus ki saz ¢alanin zebaniler
tarafindan etlerinin kopartilacagini soyliilyor? Saniyorum zebaniler saz ¢alanin
etlerini degil de bu yalani1 sdyleyip Peygambere iftira edenin dilini koparir. Miizik

dinlemeyi haram saymak cehaletin kendisidir'>.

Soru: Bes vakit namaz kiliyor, orucumu tutuyorum. Ancak miizigi ¢ok seviyorum.

Miizik dinlemek dinimizce haram mi?

Cevap: Miizik dinlemek haram degildir. Yiice Allah Sad Suresi'nde David'un sesine
daglarin  yanki verdi8ini, kuslarin gelip David'un melodilerine katildigini
bildirmektedir. Miizik dedigimiz sey Kuran'in yapisinda var. Kuran kelimelerinde
dogal bir miizik mevcuttur. Hz. Peygamber hem miizik dinlemis, hem sarki sdyleyen
cariyeleri Ovmis, diiglinlerde sarkicilar bulundurmayir ogiitlemistir. Savaslara
giderken develeri coskuyla yiiriitecek gilizel sesli tiirkiicliler gotlirmiistir. Hal
boyleyken miizik dinlemeyi haram saymak cehaletin kendisidir. Peygamber’in
sahabileri de yeri geldik¢e eglenmisler, zamanin oyunlarini oynamigslar, miizik
dinlemislerdir. Hz. Peygamber giizel giyinmeyi sever, pejmirde bi¢cimde
dolanilmasindan hoslanmazdi. Bir adam sag1 basi karisik peygamberin yanina gelince
Peygamberimiz dami azarlamis, gidip yliziinii yikayip taranmasini, sonra gelmesini
emretmis, adam yikanip taranarak gelince: “Birinizin seytan gibi sag¢1 basi karisik

gelmektense boyle giizel gelmesi daha iyi degil mi?” demis. Ayrica Kuran, Rabbinin

123 Vatan Gazetesi, 30.05.2007.
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verdigi nimeti sOylemeyi, Rabbin liituflarina siikretmeyi emreder. Hadise gore Allah,

nimetini kulunun iistiinde gérmekten hoslanir'**.

Soru: Bir televizyon programinda sunucu dini konular1 anlatirken Hz. Muhammed’in
peygamberlik sifati almadan Once iki kez diigline gitmek istedigini fakat Allah
tarafindan yolda giderken uykusunun getirildigini ve diigline gidemedigini anlatt1.
Bundan dolayr da digiiniin haram oldugunu dile getirmeye calisti. Yani diigiin
yapmak ve eglenmek haram mi1? Bu sunucu peygamberimizin diigline gitmedigini

nereden 0grenmis olabilir?

Cevap: Hz. Muhammed’in peygamberlikten 6nce yasadigi rivayet edilen bir olay ne
vahye dayanir, ne de dini bir nitelik tasir. Ciinkii o zaman kendisi peygamber
degildir. Yaptiklarinin baglayiciligr yoktur. Zaten Stra Suresi’nde Hz. Muhammed’in
kendisine vahiy gelmeden Once kitab1 ve imani bilmedigi vurgulandigi gibi; Duha
Suresi’nin 7. ayetinde de Allah’in Hz. Muhammed’1 saskin vaziyetteyken dogru yola
ilettigi vurgulanmaktadir: “Seni sasirmis bulup yola iletmedi mi?” Kaldi ki Hz.
Peygamber’in islam’dan onceki hayat: hakkindaki rivayetlerin bircogunun kesinligi
de yoktur. Anlatilanin dogru olup olmadig: belli olmadig1 gibi, dogru olsa bile bu
olayda haram hiikmii bildirecek bir kanit da yoktur. Ciinkii diigline ¢agrilan Hz.
Muhammed’in o sirada uyku bastirmasiyla diigline gidememesi O’nun yorgunlugunu
belirtir. Bu suretle Peygamber’in oyun ve eglenceye gitmesine engel olundugu
seklindeki yorum Hz. Muhammed’in kendi ifadesi degil, rivayetcilerin yorumudur.
Bu rivayetten diigiiniin haram oldugu hiikmiinii ¢ikarmak dinin prensipleriyle
bagdasmaz. Ciinkii din vahiyle saptanir. Vahiy de ancak Hz. Muhammed’in kirk
yasina bastig1 siralarda baslamistir. iste o zaman Hz. Muhammed peygamber olarak
gorevlendirilmistir ve dini nitelikteki emirleri de o zamandan itibaren baglayicilik
kazanmustir. Diigiin ve eglencenin Islam’daki yerine gelince, sanat olarak miizik ve
mesru eglence mubahtir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikleri zaman kadinlar
evlerin bacalarinda tef ¢alip sarki sdyleyerek kendisini karsilamiglardi. Peygamber’in
mescidinin yaninda kili¢ kalkan oyunu oynayan tasrali insanlari, Hz. Ayse usanincaya
dek seyretmis, Peygamber de ona refakat buyurmustur. Ermeb el-Medeniyye isimli

kadin Peygamber doneminde sarkicilardan biriydi. Hz. Ayse yakinlarindan birini

124 Vatan Gazetesi, 04.09.2004.
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Kuba’ya gelin edince Peygamber aleyhisselam ona, “Gelini génderdin mi?” diye
sormus. Ayse, gonderdiklerini sdyleyince Peygamber, “Ensarlilar sarkiyr severler.
Gelinle beraber sarkici bir kadin da gonderdin mi?” demis. Ayse, gondermedigini
sdyleyince Peygamber, “Hemen Erneb’i gonder” buyurmustur (el-Isibe: 4/226,
A’lam: 1/27). Bayram gilinlerinde Mina’da bulunan Peygamber’in ¢adirinda kizlar
sarki sOylemisler, bunu uygun gérmeyen Ebubekir onlart men etmeye kalkinca
Peygamber, “Herkesin bir bayrami var. Bu da bizim bayramimizdir. Birak
eglensinler” demistir (Buhari, Menakibu’l-En-sar: 46; Miislim, Ideyn: 16). Diigiin,
sevinilecek bir olaydir. Onu bir matem havasina biirliindiirmek dogru degildir. Hayat
hep sikici, ciddi gegerse insan bunalir. Rlthun miizige ihtiyaci vardir. Evliligi ilan,
toplumda evlilige tesvik oldugundan liizumlu goriilmiis, bu seving giliniiniin kiigiik de
olsa bir ziyafetle kutlanmasini1 Peygamberimiz emretmis: “Bir koyun da kesip diigiin
yemegi ver’ buyurmustur. Bir hadiste de “Nikdh ile zina arasindaki fark, tef
calmaktir” buyurulmustur. Ciinkii tef ¢almak yasal evlenmeyi duyurmak anlamina
gelir. Evlilik acikligi, ilant gerektirir. Diiglinde eglenmek helaldir. Alkollii icki
icmek, edep dis1 seyler sdylemek, insanlar1 giinaha kigkirtan miizik ve benzeri seyler
haramdir. Sanat eserleri dinlemek ve halkin kiiltiiriinden kaynaklanan sarki ve
tirkiileri soylemek ve mesru oOl¢iiler i¢inde eglenmek mubahtir. Peygamberimiz sarki
tiirkii dinlemis, tef ¢alip sarki sdyleyenleri sevdigini belirtmistir. Sefere ¢iktiklarinda
develeri costurmak i¢in beraberinde tiirkiicii gotiirlirlerdi. Kuslar bile Hz. Davud’un
miizikle okudugu tesbihe katilmiglardir. Imam-1 Gazali, Thya adli eserinde daglarin,
taglarin, kuslarin, develerin etkilendigi miizigi haram sayanlarin, develerden de kaba,
duyarsiz kimseler oldugunu belirtmektedir. Siz namazinizi muntazam kiliniz, miizik
sanatinizi da icra ediniz. Ancak igki igmeyiniz, Kuran’in yasakladigi seyleri
yapmayiniz. Asla bedii zevke hitap eden giizel sanatlar haram degildir. Kimse kendi

kendine haramlar koyup giizel dinimizi daraltamaz'*’.

Soru: Diiglinde eglenmek, miizik dinlemek haram midir?

Cevap: Diiglinde eglenmek, miizik ¢almak ve dinlemek helaldir ve Peygamberimiz
de buna tesvik etmistir. Ama Islim'm yasakladii eylemleri yapmak haramdir.

Mesela alkollii icki igcmek, edep disi seyler sdylemek, insanlari glinaha kigkirtan

125 Vatan, 16.07.2007.
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miizik ve benzeri seyler haramdir. Ama sanat eserleri dinlemek ve halkin kiiltiiriinden
kaynaklanan sarki ve tiirkiileri sdylemek ve mesru dlgiiler i¢inde eglenmek mubabhtir.
"Miizik asigin askimi, fasikin fiskini artirir” derler. Ebu Talib el-Mekki, Imam-1
Gazali, Abdulkahir Séhreverdi gibi Islam bilginleri miizik dinlemenin helal oldugunu
soylemisler ve Imam-1 Gazali Thyd’nin Sema babinda, Abdulkahir Sohreverdi de
Avarifu'l Maarifinde bunun kanitlarini vermislerdir. Miizik dinlemek haram degildir,
mubahtir. Miizik rGhun gidasidir. Ko6tii duygu ve diisiincelere degil, rihaniyete sevk
eden miizik, yani sanat miizigi insan1 r0hani alemle yliz ylize getirir.
Peygamberimizin seferlerinde, develeri costuran sarkicilar vardi. Hatta erkeklerin ve
kadinlarin develerini heyecanlandirip harekete gegiren ayr1 ayri sarki ve tiirkiiciiler
vardi. Peygamberimiz, diigiinde insanlari neselendirecek sarkicilar bulundurmayi
emretmistir. Ama biitiin bunlar Islam'in dlgiileri icinde olmali, asiriliktan kesinlikle
sakinmalidir. Kuran-1 Kerim'in belirledigi kiyafet, kadin ve erkek iliskileri agiktir.

Bunlar asilmamak kaydiyla diigiinde eglence helaldir'*

. Kuran her konuda dengeli
hareket etmeyi emreder. Rahman'in halis kullarinin orta yolu izlediklerini belirtir: "...
Ve harcadiklar1 zaman, ne israf ederler ne de cimrilik ederler. Harcamalari, bu
ikisinin arasinda dengeli olur" (Furkan: 67). Ayetten acik¢a anlasildign iizere
Rahman'm kullarmin hareketleri 6lgiiliidiir, harcamalar1 dengelidir. Israf ve
cimrilikten sakmilir. Bu dengelilik Hz. Lokman'in agzindan da vurgulanir:
"Yiiriiylistinde tutumlu ol, (orta yiirii, ne ¢abuk, ne de ¢ok yavas git, 6l¢iilii hareket

et), sesini de kis (bagira bagira konusma)" (Lokman17, 19)"*’.

Soru: Diinyada miizikle ugrasan ve miizik dinleyenlerin ahirette cezalandirilacagi

sOyleniyor. Bu dogru mu?

Cevap: Cesitli hadis mecmualarinda Hz. Peygamber'in evinde ve Mina'daki ¢adirinda
sarki sodyleyen kadinlar1 dinledigi bildirilmektedir. Peygamber, sarki sdyleyen
kadinlar1 dinledigine gore kadin sesi miibahtir, onun sarkilarini dinlemek de miibah
olur. Ayrica Ahzab Suresi'nde Peygamber evde yokken hanimlarindan bir sey sormak
isteyenlerin, igeri girmeden, kap1 ardindan sormalar1 emredilmektedir. Eger kadinin

sesi haram olsaydi, kadinlardan bir sey sormanin anlami kalmazdi. Ayrica kadinlar

126 yatan, 15.07.2007.
127 Vatan, 23.03.2005.
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gelip herkesin icinde Hz. Peygamber'den c¢esitli sorular sormus ve cevaplarini
almuslardir. Oyle daraltici rivayetlerin Islim'a yarar1 yok, zarari ¢oktur. Allah dinde
bir giicliik birakmamis (Hac: 78), kullar1 i¢in gii¢liigli degil kolayligi istemistir
(Bakara: 185)'%*.

Soru: 22 yasinda bir askerim ve ayni zamanda da miizisyenim. Diigiin salonlarinda
saz c¢aliyorum. Su s6zii duyduktan sonra miizikten sogudum: "Sarki sdylemek
(teganni), miizik aletleri ¢almak giinahtir." Ben hem bes vakit namaz kilmak hem de

miizige devam etmek istiyorum. Boyle yapsam giinah olur mu?

Cevap: Teganni ni¢in haram olsun. Peygamberimiz sarki tiirkii dinlemis, diigiinlere
sarkici, calgici gonderilmesini emretmis, tef calip sarki sOyleyenleri sevdigini
belirtmistir. Sefere c¢iktiklarinda develeri costurmak i¢in beraberinde tiirkiicii
gotiiriirlermis. Koskoca Imam Gazali, Hz. Daviid'un miizikle okudugu tesbihe
katilmis; daglarin, taslarin, kuslarin, develerin etkilendigi miizigi haram sayanlarin
develerden de kaba, duyarsiz kimseler oldugunu sdylemistir. Namazinizi muntazam
kiliniz, miizik sanatiniz1 da icra ediniz. Ancak igki icmeyiniz, Kuran'in yasakladigi
seyleri yapmayimniz. Bedii zevke hitabeden giizel sanatlar asla haram degildir. Kimse

kendi kendine haramlar koyup giizel dinimizi daraltamaz'®.
Soru: Banyoda, tuvalette miizik dinlemek ya da sarki sdylemek giinah m1?

Cevap: Banyo ve tuvalette miizik dinlemek yahut sarki s6ylemek giinah degil ama

tuvalette sarki soylemek gorgiiye aykir1 bir davranstir' .

Soru: Internetten miizik, mp3, film gibi seyleri indirmek haram mi?

Cevap: Internetteki bir bilgi veya bir miizik i¢in indirme olanag: verilmisse onu
indirip dinlemede herhangi bir sakinca yoktur. Ama eseri yapanin izni olmadan
internete verilmisse ki bunun Ornekleri ¢oktur, o zaman onu internete koyanlar

cezasindan sorumludur. Aslinda izinsiz internete verilen eserleri okuyanlar da

128 Vatan, 10.11.2004.
129 Vatan, 31.07.2003.
130 vatan, 24.11.2003.
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sorumlu olurlar ama elma-armut, helal-haram gibi kavramlar artik birbirine karisti

gitti!.

7.5 Edip Yiiksel

Edip Yiiksel 1957 yilinda Bitlis’te diinyaya geldi. 12 Eyliil’den sonra yargilandi.
“Kuran’in sifresi ve 19 miicizesi” iizerine g¢alismalar yapti. Tepkiler nedeniyle
kendini sikismis hissettigini sdyleyerek ABD’ye gogtii. Kendisi gibi Kuran’in 19
sifresi lizerine ¢aligsmalar yapan Resad Halife’nin 6grencisi ve damadi oldu. “19. org
ve Islamicreform. org” sitelerini olusturdu. Reformist goriisleri iizerine birgok kitap
yazdi. Tiirkiye’de cesitli televizyon tartisma programlarina katildi. Tiirkge
kitaplarinin bazilar1 sunlardir: Kuran En Biiyiik Mucize (1983), Uzerinde 19 Var
(1997), Kitab-1 Mukaddes Allah S6zii miidiir (1984), Tiirkce Kuran Cevirilerindeki
Hatalar (1992), Sakincali Yazilar (1989), Asal Tartigsma (1998).

Aynmi zamanda hukuk alaninda doktora da yapan Yiiksel dinin tek kaynaginin Kuran
oldugunu; hadis ve siinnetin esas alinmamas1 gerektigini savunmaktadir. Muhalif ve
radikal gorisleriyle taninan ve halen Amerika’da yasamakta olan arastirmaci yazar

Edip Yiiksel’in goriislerini asagidaki alintilarla veriyoruz'**:

“Ozellikle gen¢ okuyucularimin en ¢ok merak ettigi konulardan birisi miizigin dini

hiikmii oluyor.

Futbol, basketbol, voleybol, atletizm, miizik, resim, siir, sinema, tiyatro. Miizik
denilen nesne 1rk ve din ayirimi1 yapmaksizin tarih boyunca insanlar1 en ¢ok etkileyen
maddelerin ilk siralarinda yer alir. Neden? Bazi kisilere ters gelecek ama miizigin
neden insanlar1 bu derece etkilediginin cevabi olarak sunu derim: Insanlar yaradilis

acisindan miizige tutkundurlar, hatta belli bir oranda miizige muhtagctirlar.

Mezheplerin ve mesreplerin miizik hakkindaki degisik goriislerini nakletmek ve
bunlardan birisini tercih etmek gibi bir yontem izlemek istemiyorum. Elinizdeki bu

kitap bir fikih veya ilmihal kitab1 degildir. Okuyucularim birinci kitabin yontem ve

B! Vatan, 18.09.2006.
132 Edip, Yiiksel, 1995. Hging Sorular, Ozan Yayincilik, 10. Basim, Istanbul, s. 61-65.
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uslibunu kavramiglardir. Farkli anlayis ve seviyedeki genis bir okuyucu kesimine
hitap eden bir yazar olarak baglica amacim sorunlara en uygun yaklagim bi¢imini

gelistirmek ve okuyucuya tutarl ve saglikli bir bakis a¢is1 kazandirmaktir.

Her nedense, fikhi ihtilaflar1 6grenme konusunda pek hevesli bir kesim mevcut.
Omiirlerini bu bitmez tiikenmez ihtilaflarin anaforunda fikhi dedikodular yaparak
tiiketenler, herhangi bir kitabin dip notlarindaki kaynak izimlerinin fazlaligina ilgi
duymaktadirlar. Onlarin arzuladigi gibi sahifenin yarisin1 alintilarla, diger yarisin
dipnotlarla doldurarak istedigim sonuca ulagmak benim i¢in basit bir istir. Ne var ki

bu yontemden ¢esitli nedenlerden 6tiirii kagiyorum.

Daha once, ana karnindayken dokuz ay boyunca dinlemek zorunda kaldigimiz kalp
atiglarinin lizerimizdeki etkilerini konu etmis, insanlarin miizikal ritme olan genel

sempatisinin yaradilistan kaynaklandigini kanitlayan bir aragtirmay1 sunmustuk.

Nitekim Rabbimizin biz insanlara bahsettigi duyu organlarimizin evrensel ve giizel
zevkleri vardir. Bu zevkler Allah'in koymus oldugu sinirlar1 asmadik¢a helaldir. Hig
kimse de onlar1 haram kilamaz. “De ki: “Allah'in, kullar1 i¢in ¢ikardig siisii ve giizel
riziklar1 kim haram etti?” De ki: “O, diinya hayatinda insanlarindir, kiyamet giinii de

yalmz onlarmdir, Iste Biz, bilen bir topluluk igin ayetleri bdyle acikliyoruz” (7/32).

Bir giil kokusu bizi nasil mest ediyorsa, bir kir manzarasi bizi nasil hayaller alemine
gotiirliyorsa, lezzetli bir yemegin tadi nasil damaklarimizda kaliyorsa, 1lik bir suyla
dus almak bizi nasil rahatlatiyorsa tipki bunlar gibi bir kanaryanin 6tiigii yahut bir
selalenin sirltis1 kulagimiza hos gelir. Harika bir koku, nefis bir tat, sahane bir

manzara ne ise, giizel bir ses de odur.

Allah’in ve Resulii’niin miiminler i¢in helal kildig1 nimetleri yasaklamak miimkiin
mii? Ne var ki Allah’mm koymus oldu yasaklar1 az gorerek haramlar tiiretmeyi
dindarlik ve takva zannedenler dinimizi yasanmaz hale sokarak insanlari tiimiiyle
dinden sogutmuslardir. Su haram! Bu haram! O haram! Velhasil, Miisliiman’a diinya
hayatin1 haram eden bazi kisiler, boylece kendilerini izleyenleri rihi kompleksler

icerisine sokarak kendilerine kul kole haline getirmislerdir.
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Islamin 6ziinii kavramiyan, Kuran’m ve Resuliillah’m tebligat ve talimatin1 kildan
tiyden konularla karigtiran bazi din yobazlarmmin “emr-i bilmaruf” adi altinda
sergiledikleri kabaliga ve mantiksizliga bizzat muhatap olmus birisi olarak bu tavrin
zararinin biiyiik olduguna inaniyorum. Kendisini Allah’in ermis bir kulu sanip saga

13

sola onemsiz konularda ilkel bir yaklagimla miidahale ederek kendilerini “sol
omuzdaki” kiramen-katibin melekleri yerine koyan tipler, isa peygamberle miicadele
eden Ferisilere ne kadar da benzemektedirler. Dis goriintimleriyle bile insanlarin
antipatisini toplayan, estetikten mahrum ve estetik diigmani bu kimseler sozde
tebligleriyle kim bilir ka¢ insan1 yoldan ¢ikarmislardir. Sa¢ uzatmak haram! Yemek
yerken bacak bacak iistiine atmak giinah! Kisa kollu gémlek haram! Ekmegi belden
asag1 tasimak giinah! Yizlerce haram, yiizlerce giinah! Rithbanligin olusturdugu bu

haramlar ve giinahlar, halkin bu uydurma giinahlara bagisiklik kazanmasi sonucu

gergek giinahlar1 da islemesine sebep olmustur.

Tekrar konumuza, miizige donelim. Peygamberimizin, sarkilar sdyleyerek eglenen
Neccar kabilesinden kizlara ses ¢ikartmamasi, hatta onlari engellemeye c¢alisan

Ebubekir’i uyarmasi bazilarimiz i¢in inanilmayacak bir olay haline gelmistir.

Bizim icin en giizel ornek olan Muhammed aleyhisseldm'in miizisyenleri ve
dansozleri elestiren bazi soz ve tavirlarina farkli yaklasimlar sonucu alimler arasinda
bazi miizik tiirleri iizerinde ihtilaflar bas gostermistir. Bu konuda bagimsiz

paragraflar halinde su tesbitlerde bulunabiliriz.

Miizigin kendisi notr bir olay olup insanlar lizerindeki etkisiyle degerlendirilir.
Ahlaksizliga yonlendirici olmayan bir miizik yasak degildir. Eger bir miizik gayri
mesru davraniglara; meseld zinaya, yahut igkiye tesvik ediyorsa zararhidir. Eger
miizik ibadetlerden, dini ve diinyevi gorevlerden alikoyuyorsa yine zararhdir,
kaginmas1 gerekir. Miizik lehinde veya aleyhinde rivayet edilen hadisler, s6z konusu
miizigin i¢inde veya beraberce uygulandigi ¢evre, giifte, tavir, zaman ve mekén gibi
faktorleri hesaba katmadan anlasilamaz. Miizigin mesru goriilmedigi haller ise sdyle

siralanabilir:
a- Glinaha tesvik edici duygularin uyarildig1 ortamda
b- I¢ki ve sefahat ile ilgili enstriimanlar esliginde
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c- Yeis ve bedbinligi, kadere isyan ve karamsarligin verildigi giiftelerle
d- Miizik i¢in ¢ok zaman harcanirsa

Dini musiki denilen bir miizik tiirii olamaz. Miizigi bir ibadet havasina sokarak

dinlemek zararli bir bidattir.

Kisacasi, miizik, ortamdan ve sartlardan bagimsiz olarak ele alinamayacak bir
olaydir. Ote yandan ise ¢agimiz gengliginin iginde bulundugu bosluk ve arayis: ¢ilgin
miizik modalariyla doldurmaya calisan bati uygarligi gengligi biiyilk bunalimlara
sokmaktadir. Cagdas miizik salonlarinda ¢iglik ¢igliga haykirarak tepinen, el ve
ayaklarin1 ¢ilginlar misali sallayip taklalar atan, kdh melankolik bir yiiz ifadesiyle
mirildanan, kah histerik ve nevrotik kasilmalarla gitarin1 firlatan ¢agdas bir
miizisyenin esliginde ayni tavirlara Ozenen binlerce gencin manzarasini hig
ayine televizyon araciligiyla milyonlarca insanin katilmasi insanlik adina utang

vericidir.

Miizik ilahlastirilmadik¢a ve insanlar1 hayvanlastiran bir seytan haline sokulmadikga
miibahtir. Nitekim rabbimiz, Lokman suresinin 19. ayetinde s0yle buyurmaktadir:
“Sesini Olgiilil tut. Ciinkii seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir” (31/19). Renklerin ve
zevklerin bolgeden bolgeye, kisiden kisiye degisiklik arzettigi bir diinyada hemen
hemen herkes esek sesinden rahatsiz olmaktadir. Acaba esek sesindeki hangi
Ozellikler onu bu derece ¢irkin hale sokmaktadir? Acaba esek sesine zit 6zelliklere

sahip bir sesin evrensel giizelligi s6z konusu olabilir mi?

Bu ve buna benzer sorularin cevabini verebilmek amaciyla esek ile beraber biilbiil,
kanarya, karga, horoz, aslan, fil gibi baz1 hayvan seslerini ve keman, piyano, saz gibi
baz1 enstriiman seslerini karsilagtirmali olarak incelemek istedim. Ses spektrum
analizi yoluyla yapilacak bdyle bir g¢aligma icin basvurdugum hastahane ve
tiniversitelerde bu is i¢in yeterli modern aygitlar bulunmadig i¢in bu arastirmayi
simdilik yapamiyorum. Lakin esegin ses grafigiyle, bazi hayvan ve insanlarin ses
grafiklerinin karsilastirma yontemiyle incelenmesi ¢ok enteresan sonuglar ¢ikarabilir.

En c¢irkin sesin belli oldugu bir denklemde en giizel sesin nitelikleri her ne kadar ¢cok

136



bilinmeyenli bir problem olusturuyorsa da inangh ve sabirli bir ¢alismayla ideal

sesler icin bazi kriterler elde edilebilir”.

Yiiksel’in asagidaki aciklamadan sonra Miisliman din adamlarina yonelttigi su

133 e g .
sorularla ”” bu boliime de son veriyoruz.

“Allah’in tam detayl kitab1 olan Kuran, resim, heykel, miizik gibi giizel sanatlar1 ve
satranci haram kilmamaktadir. Aksine Siileyman peygamberin sarayinda heykeller
bulundugunu bildirmektedir (34/13). Yine, akortsuz sesin c¢irkinliginden s6z
edilmekte ve Ol¢iilii bir ses tonu 6giitlenmektedir (31/19). Hadis kitaplarina gore ise
“Ressamlar ahirette en kotii duruma diisenler olacaklar. Ciinkii Allah’in yaratiklarini
taklit ederek, dolayisiyla ilahlik iddiasmna kalkmus oluyorlar. Ahiret giinii Allah
ressamlar1 ve heykeltiraglar1 toplayacak ve c¢izdikleri nesnelere can vermelerini
kendilerinden isteyecektir. Can veremeyince de onlart cehennemin en dibine
yollayacaktir (Buhari, libas 88/1,2; 89/2; 90/1). Baska bir hadise gore ise, telli olan

miizikal enstriimanlar seytandandir ve peygamber onlar1 kirmak i¢in gonderilmistir.

Resim ve heykeller tapinma amaciyla degil de sadece sanat ve ani olsun diye yapilsa

bile neden haram kabul ediyorsunuz?

Stileyman peygamber sarayindaki heykellerden dolayi, hadislere gore kendini
cehennemden nasil kurtaracak? Allah’a ortak kogsmakla es anlamli kabul ettiginiz
resim ve heykel sanati, 6nceki dinlerde helal olabilir mi? Tek Allah’a tapma mesaj1

tiim ilahi dinlerin ortak mesaj1 degil midir?

Ugak yapimi, Allah’in yaratiklarindan kuslar1 taklit etmek degil midir? Ugak yapan

miihendisler, is¢iler ve ugaga binen kimseler hadislere gore putperest olmuyor mu?

Hadis ve slinnet kaynaklarimiza gére davul ve diimbelek gibi miizik aletleri helal,
ancak telli sazlar ve nefesli aletler haramdir. Hadis uydurmanin moda oldugu hicri
ikinci yiizyilda Araplarin davul ve diimbelek kullandiklarint ve telli sazlarin ve
nefesli aletlerin ise Bizans ve Iran halklar: tarafindan kullanildigini diisiindiigiiniizde

isin i¢ine Arap wkgilhigimin karistigini sezmiyor musunuz? Allah'in bize bagisladigi

133 Edip, Yiiksel, 1997. Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, Ozan Yayincilik, Istanbul, s. 48.
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giizel duygular1 ve nimetleri yasaklamak putperestligin ta kendisi degil mi (9/31,
42/21)

“I¢inde kdpek ve resim olan eve melek girmez” (Buhari, libas 87:1). Bu hadise gore
evinde bunlardan birini bulunduran 6liimden kurtulmali; zira Azrail bir melektir,

degil mi?

7.6 Omer Tugrul inancer

Tugrul inanger 1946 yilinda yilinda Bursa’da dogdu. Orta tahsilini Bursa’da
tamamlayip Istanbul Hukuk Fakiiltesini bitirdi. Tahsili sirasinda 6zel miizik egitimi
aldi. Tasavvuf ve miizik konusunda pek cok televizyon programi yapti; cesitli radyo
ve televizyon programina misafir sanatgr ve konusmaci olarak katildi, tasavvuf
tizerine pekcok makalesi ve sohbeti yayimlandi. “Dinle Neyden/Mesnevi Sohbetleri,
Goniil Sohbetleri, Sohbetler, Vakte Kars1 Sozler, Goniil Gozii ve Sarkilar Seni

Soyler” isimli yayimlanmus kitaplari vardir.

Tasavvif ve Mevlevilik konusunda yetkin bir kisilik olmasinin yani sira Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Istanbul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulugu Miidiirii ve Karagiimriik
Cerrahi Postnisini de olan Inanger Islim’da miizigin yeri konusuna farkli bir yorum
getiriyor. Oziine sadik kalmak {izere konumuzla ilgili sohbetlerinden birini

; . 134
Ozetleyerek veriyoruz ~:

“Her insanda bes meyil vardir ve bunlarin hedefe varmasi ile hasil olan su haller

ortaya ¢ikar:
1. Meyl-i tabii

Higbir terbiyeye tabi olmamis kimsenin tamamen nefsi pesinde (nefsani) olarak her
hangi bir seye duyabilecegi kaba ve asir1 ilgi ve 6zlemdir. Bu meyile ulagsma ile
ortaya c¢ikan héle sehvet denir. Hizli yemek, hizli igmek; mevki, makam hirsi; cinsi
tutku gibi. Sehveti cinsiyet manasit ile smirli tutmamak lazimdir. Cinsiyet bagka,

sehvet baska seydir Ancak, sehvet cinsiyette cok belli olur.

134 O.Tugrul Inanger Sohbetleri-Video, VATAN. TC Web Sitesi, (cevrimici) 11 Eylul 2009.
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2. Meyl-i nefsi

Nefsin hosuna giden seylere tabi olmasinin sonucu hasil olan hale heva ve heves
denir. Sehvet ve heva seytanidir. Bunlar i¢in ney de dinlemek, insan-1 kamil de
dinlemek muhaldir. Dinleyemezler, dinlemezler. Iste bu sehvet ve heva ehli, Hz.

Nuhun’un davetine uymamak icin parmaklari ile kulaklarini tikayanlar gibidir.

Dinleme iradidir ve gonlii o tarafa meylettirerek isitmektir. Ama neyi dinleyeceksin.
Once dinleyecek, sonra gerekirse konusacaksin. Ama neyi konusacaksin. Divaneden

bir s6z ¢ikar “divan” a sigmaz.
3. Meyl-i kalbi

Terbiyeye bagsladiktan sonra meyil bir kademe daha yiikselir ki buna meyl-i kalb
denir. Kast edilen kalb bir organ degil; sadr'* dir. Yani onun ihtiva ettigi sembolik
manadir. Meyillere gore, insani insan yapan alt basamaktir. Bu mertebede artik
Rahmani’lik baglamistir. Bu meyil sonucu hasil olan hale “ask denir. Ask baslayinca
Rahmaniyyet tecelli eder. Nefsin mi irddene, irdden mi nefse, yoksa sen mi her

ikisine birden hakim olacaksin.

4. Meyl-i rithi

Meyl-i kalbden daha genis, daha derin ve daha yiiksektir.
5. Meyl-i siikiin

Meyl-1 rihi’den hésil olan hale siikkin denir. Yani sakin olmak, temkine donmek.
Temkinini irdde ve bilgi ile degil askla yapmaga siikin denir. Ancak, asla meskenet,
zillet, miskinlik degildir. Bu, Kuran’da Allah’mn ben génderdim dedigi “sekine'*®”

kavramidir.

135 Sadr (cogulu sudir): Yiirek, gogiis, her seyin onii, basi, ig, icte, batin.

13 Sekine Kuran’da yer alan bir kavram. Goniil huzuru, goniil rahathg, rih dinginligi; zihnin ve
diistincelerin toplu olmasi anlamlarina geliyor. Sekine ayni zamanda insan ig¢in ilahi bir lituf.
Durulmus, siiziilmiis, sakin, mutmain, doymus, huzura ermis bir kisiligin de 6zelligi. Bu latfa nail
olmus insan bir rahmet insanidir. Sekine sirli, feyizli ve kuvvetli bir dua olarak da bilinir. Allah savas
aninda mii’minlerin gonliine “sekine” veriyor (Fetih 4, 18; Tevbe 26, 40) ya da evliliklerde esleri
birbirine “sekine” kazandiran varliklar haline getiriyor (Rum 21), Adem ile Havva arasinda
‘sekine’den soz ediliyor (Araf 189), gecelerin insanlara “sekine” i¢in latfedildigi bildiriliyor (Neml16).
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6. Meyl-i surri

Sir baska, gizem baska seydir. Bu hal “{ins” tiir. Unsiyyet Allah’a yakin olmaktir.
Allah’in sahip c¢iktig1 insanlar ve insan-1 kamiller iins sahibidirler. Yukaridaki
meyillerin ilk ikisi olan sehvet ve heva seytani; ask, sekine ve {ins Rahmani’dir. Iste,
miizik meyli seytani olanlara haram; Rahmani olanlara helaldir. Tabiatlarinin,
nefislerinin pesinde kosmayi ve inkar1 kendisine mezhep edinenler i¢in haram;
kalblerinin, rGhlariin, sirlarinin pesinde kosmay1 ve aski mezhep edinenler icin ise

helaldir.

Darbin'*” hurmetinin hurmet-i ayniyye degil; hurmet-i gayriyye olusu temel bir fikih
kaidesidir. Yani miizigin haramlig1 icki ve domuz gibi bizatihi haram degil; kisinin
hal-i meyline gore haramdir. Hz. Ali kendisine zekat nedir diye soran birisine senin
i¢in mi, benim i¢in mi demis ve soran sasirinca da, “senin i¢in kirkta bir, benim igin

hepsi” diye cevap vermistir.

Ayet-i Kerime’de “Bazilarimz bazilarinizdan daha faziletlidir” buyurulur.

¥ vardir. O halde, insanlarm

Peygamberler  arasinda  bile 1stifa
kademelendirilmesinde bir anormallik yoktur. Iste bunun icin, Efendimiz ezdm
sahabelerden her hangi birine degil; Habesli kole Bilal ve Ama Abdullah ibn-i
Mektum’a okutmustur. Ciinkii onlar ¢ok muhrik®® bir sadiya sihip, gayet
miusikisinas insanlardi. Efendimiz dinlenmek ihtiyact duydugu zaman onlar

cagirarak “Beni rhhlandir, bana bir seyler oku” derdi. Yani Efendimiz miizik

dinliyorlardi.

Sazlara gelince: Sazlar i¢in dini miizik sazi, din dis1 miizik sazi; Miisliiman sazi,
gayr1 miislim saz1 gibi hiikiimler ¢ikartmak ¢ok yanlistir. Bunu Yusuf Islam yapti.
Insanin dini olur; sazin degil. Saz insan tarafindan kullanilir. Onun kullanilma gyesi
onemlidir. Giinah alette degil; onun kullanilma seklindedir. Asil olan imanla
yasamaktir; stiphe ile degil. Tefekkiire, gonliinii yiliceltmege yonelik icra helaldir.

Bunlar netice olarak bir alettir. Aletlerin da hakki vardir ama aletler mes’ul olmaz.

7 Darp esasen usiliin vuruslarina verilen isim olmakla birlikte; miizigin iki temel unsuru olan usil
(ritm) ve ses bir biitiin halinde diisiiniilerek buradaki darp ile miizik kast edilmektedir.

1% Secilme, bir digerine iistiinliik, seleksiyon.

13 Yakan, yakic1. Muhrik sada: Yakic, ¢ok etkileyici ses.
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Bunlar sehvani, siifli heva ve hevesler i¢in kullanirsaniz, miizigin soracagi gibi onlar
da hesap sorar. Allah sonsuz rahmeti yaninda aym zamanda Azizu’l intikamdur.

Miizigin oldugu gibi, aletlerin de hesabini sorar”.

7.7 Prof. Dr. Nebi Bozkurt

1950 yilinda Silifke’de dogdu. 1969°da Istanbul Imam Hatip Okulu’ndan, 1973
yilinda istanbul Yiiksek islam Enstitii sii’'nden mezun oldu. Mersin, Erdemli ve
Silifke’deki ¢esitli okullarda &gretmenlik yapti. Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesindeki gorevine, Yiiksek Islam Enstitiisii déneminde, 1982 yilinda asistan
olarak basladi. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde hazirladig
“Stinnet Verilerine Gore Hz. Peygamber Dénemi Hicaz Folklorii (Mesken)” adli
doktora tezini 1991 yilinda tamamladi. 1997 yilinda dogent, 2003 yilinda da profesor
oldu. Halen fakiiltenin Hadis Ana Bilim Dalinda gorev yapmaktadir. “Hadis’lerde
Sosyal Hayat” ve “Hadis’te Folklor Eglence” isimli yayimlanmis iki dnemli kitabi

vardir.

Hadis’lerde Sosyal Hayat'*" isimli kitabindan miizikle ilgili yaptigimiz alintiy:

Ozetleyerek asagida veriyoruz:

“Eglencelerin vazgecilmez temel unsuru s6z, mizik ve oyundur. Miizigin
toplumlarin kiiltiir hayatlarinda ¢ok 6nemli bir yeri oldugunda siiphe yoktur. Her
milletin kendine has bir kiiltiirii ve miizigi vardir. S6lenlerde, diiglinlerde miizik ve
onun esliginde yapilan ritmik hareketlerin, oyunlarin ¢ok uzun tarihi bir ge¢misi
vardir. Insanin yasadig1 cografyanin iizerinde biraktig1 etkinin, hayat tarzinin miizigin
sekillenmesinde biiylik bir tesiri vardir. Baharin ve hazanin yasandigi bir cografya ile
¢Ollin insan duygular1 tizerindeki etkisi herhalde farklidir. Colde, berrak semadaki
yildizlar altinda yolculuk yapan kervancilar veya hayvanini otlatan ¢obanlarin
duygularin1 siir ve nagmelerle dile getirmeleri; bazen karanligin, 1ssizligin ve
sessizligin tUrpertisini gidermek i¢in sdylenen sarkilar farkli bir kiiltliriin olugsmasina

vesile olmustur. Uzun ¢dl yollar1 ancak, uzun terenniimlerle kolay katedilir.

140 Bozkurt, Nebi, 2007. Hadis’lerde Sosyal Hayat, Armagan Kitaplari, Istanbul, s. 85-95.
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Giizel ses konusunda IslAm’in tavrinin genel olarak giizellik anlayisindan farkli
oldugu diisliniilemez. Hz. Peygamberin buyurdugu gibi Allah giizeldir ve giizelligi
sever. Kuran’da giizel sese zzimnen 6vgl vardir. Lokman’in ogluna tavsiyelerinden
s0z edilirken ona “yiirliylisiinde tabii ol (kibirli olma) sesini algalt. Unutma ki
seslerin en ¢irkini merkeplerin sesidir” dedigi anlatilir (Lokman 19). Ayetin mefhum-
u muhalifinde giizel ses Oviillmektedir. Fatir suresin ilk ayetindeki “O yaratmada
diledigini artirir...” (Fatir 1) ifadesine sayilamayacak kadar cok olan diger
giizelliklerle birlikte ses giizelligi de dahildir. Hz. David’un verilen mucizelerden
biri giizel sesiyle Mezmur’u okumasi daglarin ve kuslarin ona eslik etmesiydi.
Kuran’da buna isaret edilerek sdyle buyrulur: “Andolsun, Davud’a tarafimizdan bir

uistiinliik verdik: Ey daglar ¢inlayin onunla beraber ve ey kuslar...” (Sebe 10).

Hz. Peygamber, giizel sesiyle Kuran okuyam dinledigi zaman ona Al-i David’un
mizmarlarindan bir mizmar verilmis oldugunu sdylerdi (Buhari, Fedailii’l-Kuran, 31;
Miislim, Miisafirin, 235,236). Rivayette gecen mizmar ¢ok eski bir kelime olup
Akadca zamaru sarki sdylemek, nagme yapmak anlamina gelmektedir. islam, insanin
icinde bayagilik, c¢irkinlik ve haram bulunmayan davraniglarinda hiirriyetini
kisitlamaz. Kuran, o iimmi Peygambere uymalarini; O’nun kendilerine 1yiligi
emredip kotiiliikten sakindirdigini; onlara giizel seyleri helél, cirkin seyleri haram
kildigini, iizerlerindeki agirliklari, sirtlarindaki zincirleri kirip attigini belirtip,
kurtulusa erenlerin ona inanan, destekleyip saygi gosteren, yardim eden ve onunla
beraber indirilen nura uyanlarin olacagini haber verir (Araf 157). O nur Kuran’dir ve
Hz. Peygamber, giizel sesin onun giizelligini artiracagini (Darimi, Fedailii’l-Kuran,
34) belirtmistir. Kuran kiraatinde teganni ile 1ilgili bircok hadis vardir. Hz.
Peygamber, “Allah, gilizel sesiyle cehren Kuran okuyan bir adamin (tilavetini),
muganniye cariyesi (kayne) olan birinin onu dinlemesinden daha biiytlik bir istekle
dinler” (Ibn Mace, ikame, 176). Hadisteki mukayese sebebiyle sarki dinlemenin helal
olduguna delil getirilmistir. Hz. Peygamber Kuran’in giizel ses ve teganni ile
okunmasini isterdi. Hz. Peygamber, “Her seyin bir siisii vardir, Kuran’in siisii ise
giizel sestir” (Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, VII, 293; Abdurrezzak, 11, 484) buyurur.
Hz. Peygamber, giizel sesiyle Kuran okuyanlar1 dinlemeyi sever ve ona Daviid’un
nagmelerinden verildigini sOylerdi. Kendisinin de c¢ok giizel bir sesi vardi.

Sahabe’den Bera bir yatsi namazinda Hz. Peygamber’t Tin siresini okurken
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dinledigini ve sesi veya kiraati ondan daha giizel birini duymadigini s6yler (Buhari,
Tevhid, 52). Hz. Peygamber’in Bilal’i miiezzin olarak se¢mesinin en énemli sebebi
siiphesiz onun giir ve giizel sesidir. Bir hadiste Bilal’i kastederek, “Davet (ezan)

Habesliler’de...” (Miisned, IV, 185) buyurur.

Gma’nin fiski artiracagina dair bir takim rivayetler olmakla beraber, cirkin sozler,
asiriliklar olmadigt siirece o caiz goriilmiistiir. Sosyal hayatin, kiiltiiriin en 6nemli
unsurlarindan biri miiziktir. Miizik ile ilgili lehte ve aleyhte bir¢ok rivayet
kaynaklarda yer almaktadir. Bir goriise gére bu hadislerin viirudu zamaninda islam
miizik sanati heniiz kurulmus degildi. Hz. Peygamber zamaninda Islim miizik
nazariyati; teknik manada beste ve gelismis miizik aletleri yoktu. Bundan dolay1
makam, beste ve bircok miizik aletinden bahseden hadisler uydurmadir. Ancak bu
goriis birgok yonden tenkide muhtactir. Hepsinden once hadis alimleri baska
konulardaki hadislerin tenkidini yaptigi, sihhati konusunda bir degerlendirme ortaya
koydugu gibi miizik ile ilgili hadislerinde tenkidini yapmislardir. Giiniimiizde halk
miiziginden yapilan derlemeler sonradan notaya alinmaktadir. Anonim bir¢ok beste
baz1 biiyiik bestekarlarimiza da ilham kaynagi olmaktadir. Arap toplumunun da
siiphesiz kendine has geleneksel usullere dayanan bir miizigi vardir. Bu tiir miizik
nesilden nesile devam etmistir. Miizigin notaya alinmasi da yeni bir olay degildir.
Mezopotamya’da lizerindeki yazi ve isaretler bir tiir nota oldugu tahmin edilen
tabletler bulunmustur (Parrot, Nineveh and Babylon, s. 297 vd.). Biitiin bunlar
diisiiniildiiginde Araplarin miizik bilgisinden yoksun, bu konudaki bir takim
rivayetlerin de bu nedenle mevzli oldugunu sdylemek hatadir. Ayrica bodlgede
bulunan muganni ve muganniyelerin biiyiik bdliimii Misir, Bizans, Iran ve
Mezopotamya kokenlidir. Sarkici, sanatkar anlamina gelen kayne ayni zamanda kdle
anlamina da gelmektedir. Cilinkii bunlarin ¢ogu koéle kokenliydi. Gegmisten
giiniimiize ulasan pek cok belge iiflemeli, telli ve vurmali bircok miizik aletinin adi

gecen medeniyetlerde varligini ortaya koymaktadir.

Islam’m gelmesiyle Arap miiziginin usul olarak degismeyecegi muhakkaktir. Ancak
onun Ozlinli teskil eden sozlerde biiyiikk bir anlam degisikligi olmustur. Fuhus ve
putperestlik ifade eden sozler yerini tevhid ve saf sevgiyi isleyen sozlere birakmistir.
Arap toplumunda deve ¢obanlarinin onlar1 costurmak iizere yaptiklari hida; kayne,

muganni ve muganniyeler ile meslegi sarkicilik olmadig: halde bu konuda kabiliyeti
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olanlar tarafindan sOylenen sarkilar ve miizik aletleri hakkinda kaynaklarda bir takim

bilgiler yer almaktadir.

Bir goriise gore Arap miiziginin temeli “hida” ya dayanir. Hida deve ¢obanlarinin
hayvanlarin1 sevk etmek i¢in kullandiklar1 bir miizik tiiriidiir. Miizik, hasret, ayrilik
gibi olaylarin hiizniinii; diiglin, bayram gibi olaylarin nese ve sevincini ifadede;
insanin duygularini dile getirmede 6nemli bir aragtir. Biitlin toplumlarda miizigin en
onemli fonksiyonlarindan biri budur. Siiphesiz Asr-1 Saadet donemi bunun disinda

degildir.

Cahiliye devrinde kayne ve muganniyelerin sarki soyledikleri mekanlar genellikle
fuhus yapilan, igki igilen ve kumar oynanan yerlerdi. islam bu tiir fiilleri yasaklayinca
bu tiir yerler de kapandi. Fakat kayne ve muganniye olsun; bunu meslek edinmedigi
halde bu konuda kabiliyetli kimseler olsun, diigiin, bayram gibi sevin¢ ve nese
giinlerinde sarki soylemeye devam ettiler. Hadis kaynaklarinda bu konuyla ilgili ¢ok
sayida rivayet bulunmaktadir. Medine’de sarki sOylemeyi becerebilen veya meslegi
olmadig1 halde sarki sdyleyen hanimlar vardi. Erneb bunlardan biridir. Bu kadin
muhtemelen Zeyneb el-Ensariye ile ayni hanimdir. Hz. Peygamber, Es’ad b.
Ziirare’nin kiz1 Fariga’nin koca evine gonderilmesi sirasinda “Ya Aise, eglence yok
mu, ensar lehvi (eglenceyi) sever” buyurmus; bir rivayete gore sarki sodyleyecek
birilerinin gonderilip gonderilmedigini sormus, onun gonderilmedigini sdylemesi
lizerine, “Erneb’i (veya Zeyneb’i) ona ulastir” demistir (el-isabe, VII, 478, 682).
Anlagilan ensar hanimlarindan olan bu kadin bu 6zelligi ile taninmaktaydi. Gilinlimiiz
koy diigiinlerinin 6zellikle kina gecelerinde hanimlar arasinda bu sekilde gorev yapan

ve sesinin giizelligi ile taninan kimseler bulunmaktadir.

Hicaz ulemas1 genelde miizige kars1 digerlerinden daha hosgoriili bir tutum
izlemistir. Ciinkii onlarin geleneginde bu vardi ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
da devam etti. Abdullah b. Cafer sarki dinlemede bir mahzur gérmezdi. Abdullah b.
Zibeyr’in Ud ¢alan cariyeleri oldugu rivayet edilir (et-Teratibii’l-idariye, II, 344). Hz.
Aise’nin yaninda bayram giinii tef calip sarki sdyleyenlerden s6z edilirken sdylenen,
“onlar sarkic1 degillerdi” ifadesi de aslinda meslek olarak sarkicilik yapanlarin

bulundugunu ifade etmektedir.
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Kayne veya muganniyelerin alinip satilmasinin haramlig ile ilgili hadisler de genelde
zaylf bulunmakla beraber bunu meslek edinmis bir¢ok cariyenin bulundugunu
gostermektedir. Rivayetlerde sarki soOyleyenlerin genellikle kadmlar oldugu
goriilityor. Bunlarin da ¢ogu cariye idi. Bazi1 rivayetlerde diigiinlerde ilgili olarak
“onda def calin” seklinde erkeklere hitaben kullanilan bir ifade geciyorsa da
erkeklerin diigiinlerde tef ¢alip teganni yapmalar1 Hicaz geleneginde pek goriilmez.
Hz. Omer, Ebi Ubeyde b. El-Cerrah ve Abdurrahman b. Avf’m da bulundugu bir
grup ath hac yolculugu sirasinda kendisinden sarki sdylemesini istemislerdir. O da

onlar1 kirmamis sdylemistir.

Sevkani, Sahabe ve Tabiin’den sarki dinledigi rivayet edilen bir¢ok kimsenin
bulundugunu belirtir. Onun tespit edebildiklerinden bazilar1 sunlardir: Sahabe’den:
Hz. Omer, Hz. Osman, Abdurrahman b. Avf, Ebi Ubeyde b. El-Cerrah, Sa’d b. Ebi
Vakkas, Ebii Mes’tid el Ensari, Bilal, Abdullah b. el-Erkam, Usame b. Zeyd, Hz.
Hamza, Abdullah b. Ziibeyr, Hz. Aise, Sahabe ile ilgili rivayetlerin kaynaklarin1 da

vermektedir”.

7.8 Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk

Time Dergisi’nin gergeklestirdigi 20.Yiizyilm En Onemli Kisileri anketinin “En
Onemli Bilim Adamlar1 ve Islahatgilar” listesinde diinya kamuoyunca belirlenmis
yiiz ismin 2001 yili itibariyle ilk onu arasinda yer alan Tirk ildhiyat profesori,
hukukgu ve yazar Yagar Nuri Oztiirk 1951 yilinda Trabzon’un Siirmene Ilgesinde

diinyaya geldi.

Tiirk tiniversitelerinde 6gretim tiyesi ve dekan olarak 26 yil gorev yapti. New York’ta
(The Theological Seminary of Barrytown) bir yil misafir profesér olarak “Isldm
Diisiincesi” dersleri okuttu. Aymi siire iginde The World Scripture’m Islam
boliimiiniin hazirlaniginda gorev aldi. Tiirkiye, ABD, Avrupa, Afrika, Ortadogu ve
Balkanlar’da Islam diisiincesi, insan ve insan haklar1 konularinda bir¢ok konferans
verdi. Kuran’in yorum katilmamis ilk Tiirk¢e mealini (gevirisini) yapan bilim adami
olarak anildi. 1993-2003 yillar1 arasinda yiiz yirmi alt1 baski yapan bu ¢eviri iilkemiz
tarihinin en ¢ok baski yapan kitab1 sayilmaktadir. Ellinin {izerinde yayimlanmis

kitab1, sayisiz makalesi ve yapmis oldugu televizyon programi vardir.
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Oztiirk’{in siinnet, hadis, igtihat ve icma konularindaki goriislerini ve tenkitlerini
yukaridaki boliimlerde detayli olarak verdik. Burada sadece sanati ve onun

giizelligini vurguladig1 gorisleri ile bu son boliimii noktalamak istiyoruz.

Riistii Eri¢’ten bir miiddet Tiirk Miizigi nazariyati ve ud dersleri aldigini, ancak
yazarligina ve caligmalarina engel olacagini diisiincesi ile biraktigini bildigimiz]41

Oztiirk sanat konusunda sdyle diyor:

“Ses, miizik ve konusma ortaya bir davranis koyar. Davranis ve konusma iletisimi
giiclendirir, ayrilmaz bir biitiin olarak insanlar1 bir duygu ve diisiince etrafinda
toplayabilir ya da ayirabilir. Bu 6zellikler, diisiiniirlerin ilgisini miizik ve sosyal

yapiya ¢ekmistir.

Gizellik, giizel, giizel is-diisiince-s6z ve duygu anlamina gelen “hiisn” Kuran’in en
onemli kavramlarindan biridir. Karsit1 seyyie, kubh, hubs olarak gegmektedir. Hiisn
kokiinden tiireyen kelimeler Kuran’da isim ve fiil olarak iki yliz civarinda
kullanilmaktadir. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu isim halinde kullanimdir. Bu da gosterir

ki giizellik insanin hayatinda bir aktivite olmaktan ¢ok soyut bir duygu keyfiyetidir.

Kuran’da hiisn kokiinden kullanilan kelimeler sunlardir: Hiisn (giizellik, giizel),
hasen-hasene (giizel is ve diisiince), hiisnd (daha giizel, glizele verilen karsilik),
ahsen (en glizel) ihsan (gilizel diisiiniip glizel davranmak, Allah ile beraberlik),

mubhsin (glizel diisiiniip giizel davranan) ve hiisn kokiinden ¢esitli zamanlarda fiiller.

Hiisn, Ragib’in giizel ifadesiyle degerli, se¢kin ve ragbet géren her tiirlii seye
denmektedir. Hiisn akil yoniinden olabilecegi gibi, duygu ve istek yoniinden de
olabilir. Hiisn kokiinden tiireyen hasene insanin ulastigi her tiirlii sevindirici nimettir.
Ihsan ise bagkasina nimet sunmak, is ve fiillerinde giizel davranmak veya gerekenden
fazla verip, gereginden azin1 almaktir. Bu son sekliyle ihsan adaletin iistiine ¢ikan bir

yiicelik aktivitesidir.

Her seyden Once Allah’in faaliyeti bir giizellik aktivitesi olarak veriliyor. Allah’in

isim-sifatlarindan biri de Muhsin (glizel yapip-eden) dir. Ayrica, Esmaiil Hiisna’nin

4! Osmancik,Giizin, “Bestekar Riistii Erig ile Soylesi”, www.sanatalemi.net., (¢evrimici) 14 Ekim
2009.
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Bedi’, Miibdi’, Cemil, Nur gibi isimlerinin tiimiinde gilizellik aktivitesiyle ilgili bir
yan vardir. O halde, Allah agisindan bakildiginda olusun sergiledigi aktivitenin temel
niteliklerinden biri de giizelliktir. Ve olusta mutlak anlamda ¢irkin ve kotii yoktur.

Karmasa insan devreye girdiginde bagliyor.

Allah “Muhsin” oldugu i¢in her yarattigini giizel yaratmistir. O, insan1 da giizel
yaratmis, hatta en giizel bicimde yaratmistir (bk. Secde, 7; Miimin, 64; Tegabiin, 3;
Hasr, 24; Tin, 4). Insanin yaradilisindaki giizellige dikkat ¢eken Ayetler kivam ve
suret kavramlarinin altin1 ¢izmektedir. Demek olur ki, insandaki “yaradilistan
giizellik” bir sekil giizelligidir. Insanin i¢ diinyasindan kaynaklanan, yani insan
tarafindan iretilen giizel ve giizellik ise Allah kaynaklidir. Bu tiir giizelligin sahibi
Allah’tir. Insan burada sadece bir vasita varliktir. Bir kamisin ¢ikardig: giizel seslerin
sahibi o kamis degil ona iifleyen benliktir. Elbette ki {ifleyen benligin iirettigi gii-
zellige alet olmak da bir glizelliktir ama bu giizeli iiretenin insan oldugu anlamina

gelmez.

Insanm iirettigi tiim giizelliklerin sahibi ve yapip-edicisi Allah olup, bu iiretimde
insanin beynini, gonliini, elini, dilini vs. kullanmaktadir. Ve Allah’tan daima
giizellik zuhur eder. Kotii ve ¢irkin (seyyie) insan nefsinin iiriintidiir (Nisa, 79). Allah
yaraticilarin en giizelidir (Miimin(n, 14; Saffdt, 125). Varettiklerine en giizel boyay1
vuran da O’ dur (Bakara, 138). Allah, ayn1 zamanda hiikiim verme bakimindan da en
giizel olandir (Maide, 50). Rizkin en giizeli de Allah’tan gelir. O, rizik verme baki-
mindan da en giizeldir (Talak, 11; HGd, 88; Hac, 58; Nahl, 75).

En giizeli yaratip en giizel boyayr vuran Allah s6ziin de en giizelini i¢ ice mana
kivrimlar1 arz eden, niiktelerle dolu bir kitap halinde indirir. Yani O’nun yaratma
aktivitesi gibi, kelam aktivitesi de bir gilizellik sergiler (Ziimer, 23). Bu yilizden
insana, indirilen sdziin en giizeline uymasi emredilir. Insana inen sozlerin en giizeli
Allah’mn soziidiir (Ztimer, 55). Ve bu yiizden Allah yolcularinin bir niteligi de s6zii

dinleyip onun en giizeline uymaktir (Ziimer, 18).

Allah'tan gelen sz sozlerin en giizeli oldugu gibi, Allah’a cagiran s6z de en giizel
s0z olmalidir. Ve en giizel sozlii kisi bariscil hareket sergileyip Allah’a teslim olarak
insanligt Allah’a cagiran kisidir (Fussilet, 33). En gilizel din de giizellikler
sergileyerek Allah’a teslim olanlarin dinidir (Nisa, 125).
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Allah fiil, s6z ve hiikkmiiyle en giizelin kaynagi oldugundan en giizel adlar (Esmau’l

Hiisna) da O’nundur (A'raf, 180; Taha, 8; Hasr, 24).

Giizelin kaynagi ve tiim giizelliklerin sergileyicisi olan Allah insandan da gilizellik
sergilemeyi (ihsani) istemektedir (Nahl, 90). “Ve Allah’in sana ihsanla davrandigi
gibi sen de ihsanla davran” (Kasas, 77). Unlii Cibril (Cebrail) hadisinde ihsan, Allah
ile her an beraber olma suuru diye tanitildigina gore, ihsan {izere olmanin esasini
giizelin kaynagi olan Allah ile beraberlik teskil eder. Soyle de denebilir: Giizellik

sergileyen benlik her an Allah ile beraberdir'**”.

“Vahyin, Allah'in insanla konusma sekillerinden biri olan 6zel kismia gelince:
Burada kullandigimiz deyim Kuran'in Stra suresinin 51. ayetinden almmustir. Once
ayeti gorelim: "Hicbir beser (insan) Allah'la su yollar disinda konusamaz: Vahiy
yahut perde arkasindan yahut Allah'm bir elgisini gonderip de kendi izniyle
diledigini bildirmesi seklinde". Goriildiigli gibi, Kuran agik bir surette vahyi, burada,
Allah'in insanla konusma yollarindan biri olarak gdsteriyor. Yaratici'nin, Hz. Nuh'a
gemisini yapmayi vahy ettigini bildiren ayetlerin ifadeleri ¢ok ilgingtir: "Vahyimiz
lizere ve gdziimiiziin dniinde gemiyi yap" (H0d, 37; Miimintin, 27).Ikinci yol olan
perde (hicab) arkasindan konusmaya gelince, bu da varlikta dile gelen ilahi giizellik,
hikmet ve diizenin insan tarafindan yorumlanmasidir. Varlik ve olus Yaratici
Kudretin isim ve sifatlarinin tecellilerinden, belirislerinden, acgilip sacilmalarindan
ibarettir. IslAim'in temel hikmet ve riih kurumu olan tasavvufta biitiin varlik (masiva)
perde olarak diisiiniilmiistiir. Insanliga ufuk agmis ve merhale atlatmus biiyiik buluslar
da insanin gonliine ve beynine birer vahiy olarak doguyor. Dogaldir ki vahyin bu tiirti
her zaman nebilere geldigi sekliyle direkt ve kurumsal olmaz. Iste bu tiire biz deha ve

ilham diyoruz.

Varligin diisiince, sanat ve bilim yoluyla tetkik edilmesi ve yorumlanmasi perdenin
arkasindaki Yaratici Kudret ile bir yakinlasma ve diyalogdur. Bu bakimdan biz,
Kuran adina su prensibi her zaman tekrarlamaktayiz: Tefekkiir, estetik ve bilimsel
faaliyet Yaratici Kudret'le konusma ve kucaklagma arayisinin uzantilari, yani en

mitkemmel dué sekilleridir'**”.

142 Oztiirk, Kuran’m Temel Kavramlari, s. 203-205.
143 age. 607.
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SONUC

Kuran’da miizigin yasak ve haram olduguna iliskin bir agiklik veya kesin bir hiikiim
yoktur. Bu durumda aslolan serbesti ve mubahlik olmakla birlikte; genel din
hiikiimleri cercevesinde yapilabilir olan miizik ile yapilmamasi gereken miizik

arasinda herkesin kabul edebilecegi bir sinir ¢izmek pek kolay degildir.

Niifusu bir milyar: asan Islam toplumlarinda din, sanat ve dzellikle miizik alaninda
bir konsensus saglanamadig1 agiktir. Oysa Allah katinda “din tektir ve ad1 Islam’dir”.
Ancak onun farkli Miisliman toplum ve iilkelerindeki anlama ve fiili uygulama
bicimi olan ve seri hiikiimlerin biitiiniinii kapsayan diyanet dedigimiz kavram
farkliliklar gosterebilir. Tezimizde detaylar1 ile ortaya konulan bu yiizlerce asirlik
tartisma ve cekismelerin; farkli goriis ve uygulamalarin temelinde iste bu din ile
diyanet kavramlariin birbirine karistirilmasi yatmaktadir. Mevcut tiim sorunlar ilahi
hiikim ve prensiplerin nasil anlagildigindan, nasil yorumlandigindan ve nasil
uygulandigindan; nasil anlasilmasi, nasil yorumlanmasi ve nasil uygulanmasi

gerekeceginden kaynaklanmaktadir.

Bir yandan ayetlerin anlamlar1 zorlanarak ve kaydirilarak; diger yandan siinnete konu
fiill ve sozlerin sartlari, gerekgeleri ve hikmetleri ¢arpitilarak ve manipiile edilerek
miizigin yasak ve haram oldugunu iddia etmek bakmak ama gormemekten, isitmek

ama duymamaktan, okumak ama anlamamaktan kaynaklanmaktadir.

Miizik odakli toplanti, konser ve eglencede amac ve davranis bigimi bakimindan
Islam diisiince ve ahlakinin 6lgii alinmasi ve din kurallarina uyulmas: gerektiginde
siiphe yoktur. Ozetle, Islami adaba ve genel ahlak kurallarina uygun diismesi ve dinin
yasakladigi seylerden arinmis olmasi sartiyla miizigin mesru ve helal sayilmasi

gerekir.
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Calismamiz boyunca miizigin gelenekten giiniimiize Islam’daki yeri {izerine
arastirma ve yazilar1 bulunan cagdas Islam ilahiyatgilarinin, arastirmacilarin, yazar
ve mutasavviflarin goriis ve degerlendirmelerinden yararlanilarak islam’da miizigin

yasak ve haram olmadig1 sonucuna varmaktayiz.
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